Jacobin om religion och socialism

[Ur Jacobin, nr 53, varen 2024. Oversittning fran engelska, Goran Kallqvist. ]

Innehallsférteckning

Redaktionell KOMIMENTAT........ccouiiiiiiieiieeee ettt ettt ettt s st e e s eabe e e seareeeeaas 1
David Broder: FOrst vatten, SEAAn VIIL.......ccccuveeieeeiiiiiiiinireieeeeeeesssisseeeeeeeeessssssseseessessssssssssssessssssssssssns 2
SeX PrEiKNINGAL.....cccciieiiiiieiiie ettt e e e e e sae e e rae e s taeesbeeessaeessseeesnsaesnnsaaeeesnnnssnees 3
FOTSONINGSDAGE. ......ecuieteeeiesiieieetestesteete st et e e testeete et e s seesseestesseeseessesseesseessasssessaensesseeenseeensaesnssenn 3
HISTOTIENS SIUL....eineteeieeetee ettt ettt e s e e bt e st e e bt e s at e e bt e e sasbeeesaneeeenanee 4
Reza Aslan: ”Religiositeten har inte slutat att forandra var varld”.............cccoeeveveevenceeneecieeieceeeeneen 5
Ronan Burtenshaw: Jim Larkin: arbetarprofet............cccocveeeieiiiiiiiiiicececeececeecee e 9
EN REIIZ SAK...cutiiiiieieieeeeeeeee ettt ettt st e st e e ae e et e e ate et e e ateenbeennnas 10
Heligt Krig i DUDIINL..cc.uiiiiiiiicieeceeee ettt e e sae e e sree e s saae e s e e e snsaeesssaaaessnnnnes 11
MisSionAr fOr SOCIAlISINEN. ........cieviieiieeieeieereeee ettt e re et s e e e e st e e sseessneeesnnneees 13
Jean Batou: Maxime Rodinson och den muslimska Varlden............ccoceeveenieniiiniiiniinnienceniceeeee 15
En levande MUhammed...........coccoviriiriiniiieeeeceteeeete ettt ettt 16
IS1AM OCH POLIEIK. ..cuivieeiieeeieeetee ettt e et e e st e et e e e abe e s aaee e e s snaaeeaeesnnsaaaeeas 17
Befrielse- 0ch fOrtryckart@olo@i.........cceecueeriieiiiiiiieieeieceeeeeee ettt 17
Den islamistiska fundamentalisSmens UPPKOIMISt..........cccuiieieeiiieniieeiiiereeeie et eteeseeeve e ereeeeeveeas 18
David Jamsession: Varfor reformationen spelar roll...........cccoocveviieenieniiinniienieeieeiee e 20
Kritiken av religioneN........uiiiiiiiriieccieecieeete ettt e s ete e e stte e s seae e s aaeesaaeessbaeeesesnssnneesanns 20
Framsteg och nedgang under den sena medeltiden..............ccceeverieecieeeeneesieeee e 21
1 1 OSSOSO SRRSO PURRPSRRRPSRRRO 22
SamMhallSINOtSANIMZAT ... ccueeereeriieeieerieeiteeste et et e et e steesteesstesseesssesseessseessaesssessessssesseessnseenns 22
FOrvirring 0m KIQSSKITGOL.......ueiieiiieiieeeiiiecte ettt et e et e et e e e aeessae e s staeessaeesssaeensneas 23
IMAGISTOIIUITL....ceeiieuirrieeeeirteeeeriteeeeeetteeeeesateeeessunteeesesrteeeessseeeesansbeeesesssaaesesnnsteessnssaessassssssnneaeaees 24
|3 I 1 ) 0T [0 )« FO PSP 25
Magisteriums GVETIEVANAE.........cccuieciirrieeieeieeieerteete ettt et aeesbe e sabe s beesatesseesssaeesnnseees 26
MarX’ MAGISTETIUML. ..ccieuuvreeiiriiieeeeeitteeeeriteeeessteeeeestreeesessaeeeessssseessssssaeesssssseesssssseessssssseessssssnnnnes 27
I riktning mot en béttre historisk materialiSm..........cccueeeuirriieriiieniinieereeeeee e 28

Redaktionell kommentar

Varnumret av Jacobin, nummer 53, dgnas till storsta delen at hur socialister och éverhuvudtaget
progressiva manniskor kan tanka om religion, och hantera den fragan. Vi har 6versatt nagra av
tidningens artiklar och publicerar dem hér. Eventuellt kommer samlingen att kompletteras med fler
Oversdttningar.


https://jacobin.com/s/4f942d58a32aeafe7a71c77516b206e8/issue53.pdf

David Broder:
Forst vatten, sedan vin

I dratal har uppstéllningen vid valet i november forutspatts — att det fullbordas ar knappast nagot
mirakel. Men for en del ser returmatchen mellan Joe Biden och Donald Trump gudomlig ut. Infor
arets valberedning i lowa gav Trump ut en video som skildrade en Al-genererad imitation av den
bortgangne konservativa radioprataren Paul Harvey. Dar Harveys ursprungliga tal, ”Séa gjorde Gud
en lantbrukare”, hyllade amerikanska landsbygdsbor som ombud for Guds skapelse, talade AI:t pa
[Trumps medieplattform] Truth Social om en annan vaktmaéstare. ”Gud sa: *Jag behover nagon som
ar beredd att kliva upp fore gryningen, fixa till vart land, arbeta hela dagen, bekdmpa marxisterna,
ata kvéllsmat, sedan ga till Ovala rummet och stanna kvar till efter midnatt i méten med statsover-
huvuden.” Sa Gud skapade Trump.” Genom nagon sorts mystisk omdisponering i himlen har
miljardéren tydligen tagit 6ver den roll som tidigare tilldelades lantbrukare.

Precis som andra gudar har hans Gud ofta litat till varldsliga verktyg och anpassat sig till teknolo-
giska uppfinningar, sekuldra ideologier och trender inom media. Detta orsakar ofta spanningar till
sjdlva det religiosa budskapet. For en del av dagens internetbaserade hoger finns det ingen storre
synd &n presentism' — att all kultur och alla virderingar underkastas nutidens nycker. Att ta avstand
fran denna stromning, att strava efter en hogre, evig vagledning, dr att halla fast vid en grund av
identitet, syfte och kontroll. Det &r att aterigen stracka sig efter Gud.

“Traditionella katoliker” utnyttjar harskarnas verktyg for att riva vérldens gudlos harskares hus,
genom att spotta ut Instagramvideor som forkastar en materialistisk och hednisk postmodernitet.
Till och med hindunationalister 6versvimmade TikTok med internetmemes om att gifta sig med
flickor fran Kashmir innan Narendra Modis regering forbjod appen. Men att det uppstar nya sorters
offentlig religiositet handlar inte bara om nya verktyg for omvéndelse. I bade nya och dldre
demokratier r trosbekénnelser centrala fér uppkomsten av en identitetspolitik. Aven nya eller
snabbt vdxande kyrkosamfund — konservativ islamism bland indonesiska ungdomar eller pingst-
vanner som oppnar en kyrka i veckan i Sdo Paulo — tar upp paroller om att skydda ett evigt forflutet
fran globaliseringens och postmodernitetens demoner.

Men det har ocksa en materiell grund. Om en glodande tro ger andlig energi till Brasiliens indivi-
duella stravanden, sa garanterar den ocksa ett nara band till klasspolitiken: ett evangelium om
underkastelse kopplat till den férsonande bagen hos dem vars flit 1onar sig.

I vissa fall foregriper denna identitet en faktisk fromhet. Det syns speciellt i tidigare ldnder inom
ostblocket, dar kyrkobdnkarna inte fylls ndr den gamla statliga ateismen ersdtts med en blandning
av nationell och religiés konservatism. Nyare studier har visat att tre fjardedelar av ryssarna identi-
fierar sig som ortodoxa, med en vdaxande muslimsk minoritet — &nda gdar bara 1-2% av befolkningen
pa gudstjanster ens en gang i manaden. Sa &r tron bara ett sétt att uttrycka mer véarldsliga 6vertygel-
ser? Ar den démd att d6 ut? Och borde vi socialister bekdmpa ett religidst tinkande eller sjilv
anvanda det?

1 Presentism ar en sorts historisk analys dar dagens idéer och perspektiv pa ett otidsenligt sétt anvénds i avbildningar
eller tolkningar av historien — 6a.



Sex predikningar

For filosofen Joseph Dietzgen, samtida med Karl Marx, smélte den framvéxande arbetarrérelsen
samman religionens budskap med vetenskapens verktyg. I sina ”Sex predikningar”, som skrevs
mellan 1870 och 1875 och samlades under titeln ”Socialdemokratins religion”, talade Dietzgen om
religion som en kraft for att avsdga sig det materiella i namn av sjdlens befrielse — en mobiliserande
kraft som politiken kunde ldra av. Med ett rorande tonfall gick han mot den omgivande religiosi-
teten med en ny och hogre tro pa manskligheten sjalv: ”Hittills har religionen varit en fraga for de
fattiga. Men nu blir de fattigas fragor en religion, alltsa nagot som fangslar hela hjartat och sjdlen
hos de som tror.” Den socialistiska ”religionen” gick mot eviga lagar till férman foér en ny och sant
mansklig lag: “Det gamla evangeliet kravde tdlamod och underkastelse av oss; det nya evangeliet
kraver energi och aktivitet av oss. I nddens stélle satter det medvetet arbete.”

For Dietzgen utlovade religionen befrielse fran “naturens tyranni”, och bada forklarade vilka krafter
maénskligheten inte kunde kontrollera och utlovade andlig befrielse fran dem. Méanniskans "med-
fodda hjalploshet” kravde underkastelse i utbyte mot fralsning i ett liv efter detta, befriat fran de
vérldsliga begransningarna. Men for denna tidiga tyska socialdemokrat fanns det en “ny frélsare” pa
vdg: arbetarna. Socialdemokratin var "dnnu mer en sann religion eftersom den kdmpar for precis
samma mal, inte pa ett fantastiskt sétt, inte genom att be och fasta, 6nska och sucka, utan pa ett
positivt, aktivt, verkligt och sant sétt, genom att organisera handens och hjdrnans arbete socialt.”

Detta var inte bara att stdlla andarnas och gudarnas dvernaturliga varld mot den verkliga varlden.
Dietzgen insag att religionen inte fick sin styrka fran att fylla ”luckor i kunskapen” utan fran det
faktum att den svarade pa ”individens oformaga” att bestamma sitt eget 6de. Denna oférmaga var
verklig och materiellt grundad — och &r idag bréansle for en ytterst traditionalistisk identitetspolitik.
Som ett sétt att aterstdlla den verkande kraften foreslog han en gemensam fralsning, som visserligen
byggde pa jamlikhet mellan individerna men ocksa pa konstruktiva anstrangningar och materiellt
overflod som kunde besjélas av den “hogsta andliga varelsen” — en tro pa den méanskliga rasens
kreativa krafter.

Forsoningsbhage

Dietzgens vision av mdnniskan som kampar for att utvidga sitt grepp om naturen hade som mal att
ersdtta gudomlig allsmdktighet med méanniskans “systematiska forestdllning om universum”, och
anvander ett idag forlegat sprak. Dietzgen hyllar det “religiosa” budskapets mobiliserande kraft for
att 6verskrida religionen — utan att fundera pa hur kristet hans sprak ar. Men mest diskutabelt ar
visionens tilltro till den ménskliga kunskapens och samarbetets utveckling.

Som Hannah Proctor skriver i detta nummer kritiserade filosofen Walter Benjamin 1940 detta 1800-
talsevangelium om samhaéllelig utveckling med en egen kombination av marxistisk materialism och
judisk messianism. Ett motto i Benjamins teser ”Om det historiska begreppet” aberopar Dietzgen
som en foresprakare av denna mekaniska vision, med ord som framstar dnnu kraftfullare i den van-
liga engelska oversattningen: “For varje dag blir var sak allt klarare och ménniskor blir klokare.”
Det populariserade en idealiserad bild av det Benjamin kallade ”den historiska processen ... som
forsiggar i en enhetlig och tom tid”.

Benjamin skrev sin text i borjan av Andra varldskriget, bara en manad innan han tog sitt liv, och var
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en forodande kritik av 1800-talets socialisters utvecklingsevangelium: "Denna vulgért marxistiska
forestdllning om arbetets karaktédr hoppar 6ver fragan om hur arbetets produkter kan gynna arbetar-
na trots att de dnnu inte star till deras férfogande. Den ser bara framstegen i att beharska naturen,
inte samhallets tillbakagang” — och an vérre ”uppvisar den redan de teknokratiska sardrag som vi
senare stoter pa hos fascismen”. Till och med dess forsoningsbage var felaktig: att ge socialismen
rollen som ett projekt for framtida generationers frihet var att fa ”arbetarklassen att glomma bade
sitt hat och sin uppoffrande anda, ty bada far sin naring fran bilden av forslavade forfader snarare dn
fran bilden av befriade barnbarn.”

Naér en reaktiondr glod aterigen formar var nutid ar det létt att anamma Benjamins mer kritiska an-
maérkningar. Varken det enorma ekonomiska 6verflodet, den hejdlosa jakten pa individuellt sjélv-
forverkligande eller ens befrielsen fran en patvingad ”okunskap” om den naturliga vérlden, har
skapat harmoni — eller frigjort oss fran religionen sjélv. Inte ens i Dietzgens tolkning var den lyck-
saliga morgondagen ett automatiskt resultat, utan en konsekvens av en gemensam, mansklig stra-
van. Aven fér honom borde ménniskan “inte se upp till vetenskapen utan dra ner den till vérldsliga
syften”. Men den verkliga historiska rorelse som Dietzgen talade om uppnadde bara en del av sitt

uppdrag.

Historiens slut

Den rorelsen talade om brod men d@ven om rosor. Matteusevangeliet vidhdll att de troende inte
skulle oroa sig om kldder, mat eller vatten: ”Nej, sok forst Guds rike och hans rattfardighet, sa ska
ni fa allt det andra ocksa.” Benjamins vision hamtade istéllet sin inspiration fran Hegel: ”Sok forst
mat och klader, sa kommer Guds rike att tilldelas er.” Klasskampen var en "kamp for de enkla och
materiella ting forutan vilka inga férfinade och andliga ting kan existera.” Men dagens revolution
skulle utnyttja dessa andliga resurser och méanniskans forstaelse av sina egna eviga betingelser for
att skriva om historien. Den skulle ersétta otillrdckliga individuella betingelser med 6verskridande,
kollektiva betingelser, och dven férsona de doda: ty klasskampen ”ifragasatter standigt harskarnas

alla segrar, gardagens saval som dagens.”

Idag har anklagelser om presentism — en odvertankt besatthet med dagens antaganden — férvandlats
fran ett analysverktyg som anvénds av litteraturforskare och historiker till ett samtalsémne som &r
allméant forekommande i hogerns internetmemes. De stdller nutidens véardeloshet i motsats till den
sanna tron och tydliga samband med ett idealiserat forflutet.

Men framvédxande religiosa rorelser omformar ocksa hela tiden sina egna identiteter, anpassar sina
gudomligt besjdlade vérderingar till nutidens varldsliga krav. Delvis pa grund av att religioner ocksa
sjalva ar foretag, men ocksa pa grund av uppkomsten av individualistiska sedvénjor, har ldran om
att avsta minskat, och det har skett omvélvningar av status och klass som var ndstan okdnda i
vérlden fére modern tid. Under klasskampen — och inte bara pa proletariatets sida — skapar strdvan
efter enkla och materiella ting alltid nya versioner av det som anses vara “forfinat och andligt”.

Gud kanske egentligen inte skapade lantbrukare (eller ens Trump) for att ta hand om sin skapelse.
Men infor dagens kriser dr tanken om ménniskor som planetens ombud lockande — inte i namn av
strama uppoffringar och véntan pa en béttre vérld utan istdllet for att fa denna varld att vara lamplig
for méanniskor och sédkerstélla att den forblir beboelig for framtida méanniskor. Alltsa en fornuftig
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planering av vart 6de som inte drivs av en granslos tro pa vetenskap och framsteg utan av insikten
att det ar den materiella basen for att uppna vara andliga behov.

Reza Aslan:
"Religiositeten har inte slutat att forandra var varld”

(En av USA:s mest framstaende religionsforskare, Reza Aslan, talar med Jacobin om revolutiondren
Jesus, Palestina och religionens fortsatta tillvaxt i varlden — Jacobins kommentar.)

I Zealot gor du en tolkning av Jesus som en revolutiondr under det forsta seklet. Vad har vi for
nytta av en sadan tolkning?

Tja, jag antar att det viktigaste ar att vi blir mer korrekta. Efter ett mycket medvetet tidigt forsok av
den andra generationens kristna, och sedan definitivt av det romerska imperiet nér det bérjade
anamma kristendomen som sin religion, har det under de senaste 2.000 aren funnits en nédvandig
strdvan att avpolitisera Jesus — att beréva honom den mycket tydliga och uppenbart politiska inne-
bérden i hans andliga budskap.

Det intressanta 2.000 ar senare 4r att vi nar vi sa hart forsoker skilja pa religion och politik, da ar det
valdigt svart att ga tillbaka och titta pa Jesus’ ord och handlingar och forstda dem som ett resultat av
hans tid och plats.

Det har forstas en hel del att géra med det faktum att den moderna kristendomen har en bendgenhet
att tanka sig Jesus som Gud forkroppsligad. Och om Jesus dr Gud forkroppsligad, da spelar det
historiska sammanhanget ingen roll for hur vi ska forsta hans budskap. Hans handlingar ar eviga.
Hans ord dr eviga. Det kvittar vem han egentligen talade med nér han sa det han sa, ty som Gud har
hans ord eller handlingar inget sammanhang.

Men oavsett vad Jesus var i 6vrigt, sa var han ocksa en manniska — han levde i en mycket specifik
tid och pa en mycket specifik plats, han talade till en mycket specifik publik, och han forholl sig till
valdigt specifika behov och bekymmer. Om ens mal ér att verkligen forstd vem han var och vad han
forsokte sdga, sa kan man inte skilja detta fran hans ord.

For det andra skulle jag vilja sdga, att idag da kristendomen sa tydligt har tagits 6ver av hogern for
att framja djupt Jesusfientliga tankar och program — ni vet, ta ifran personer gratis sjukvard, tala for
en ohdmmad kapitalism och fri marknad, férneka hbtg-personer sin vardighet, stdnga granserna for
flyktingar som flyr fran vald och krig — sa &r det viktigt att vi historiker graver fram Jesus’ faktiska
budskap, som vid den tiden var sa radikalt, att om han idag skulle predika de saker han predikade
da, sa skulle han inte bara forkastas av de flesta kristna, utan kanske ocksa arresteras och dédas
precis som man gjorde for 2.000 ar sedan.

Likt Jesus’ samtida lever vi just nu i en ganska eskatologisk™ period — speciellt for kristna som
tror att kriget mellan Israel och Palestina representerar nagot ur Hesekiels bok. Skiljer sig
den moderna millenarismen?® historiskt fran kristen och judisk retorik om tidens slut?

Har ska du fa hora en liten hemlighet: vi befinner oss alltid i tidens slut. Kristna har talat om

*  Eskatologi: den del av religionen som sysslar med vérldens slut — 6a.
§ Millenarism: en religi6s, social eller politisk grupps eller rérelses tro pa en kommande grundldggande omvandling
av samhallet.
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varldens slut i princip varje arhundrade under de senaste 2.000 aren. Hur detta slut ska se ut och
skélen till det kommer alltid att férandras, men sanningen &r att ndr man tror pa att tiden har en
borjan, da maste den per definition ocksa ha ett slut. Och vi ror oss obevekligt mot detta slut. Sa den
sorts eskatologiskt glod som vi ser, sarskilt i ljuset av kriget i Mellanostern, dr inget nytt. Den finns
inneboende i den vastliga religionens natur.

I Beyond Fundamentalism hiavdar du att vi maste skilja politiska konflikter fran deras allt
storre religiosa undertoner, for att forsta konflikternas materiella grunder. Kan du ge nagra
exempel pa konflikter som felaktigt anses vara religiosa till sin karaktar?

Vi dr indragen i en just nu: konflikten mellan Israel och Palestina, som i grund och botten &r en
konflikt om mark och om ménsklig virdighet. And& har den knutit sig till inte bara lokala kristnas,
judars och muslimers religiosa identitet, utan ocksa evangeliska kristnas — for vilka denna konflikt
inte handlar om politik utan om Guds ord éar sant eller inte. Fér dem handlar det om att uppfylla en
profetia som da skulle leda till varldens slut, som manga kristna langtar efter.

Till synes har inte konflikten nagon 16sning, eftersom de verkliga losningarna har slipats bort, inte
bara genom att konflikten envist betraktas genom en religios lins, utan ocksa att det goérs genom en
lins om kosmisk krigforing, tron att det som egentligen dger rum i Israel och Palestina ar ett krig i

himlen mellan det godas kosmiska krafter och det ondas kosmiska krafter.

Tycker du att konflikten i Nordirland utgor en konflikt som, precis som Israel-Palestina, har
blivit en sekuldr konflikt med en religiés yta? Har i sa fall denna yta avlagsnats?

Lat oss borja fran borjan, for jag tror att frdgans natur utgor en valmenande men i grunden felaktig
forstaelse av vad religion &r och inte &r, och det & nagot man ser en hel del av inom véanstern: en
kénsla att religion forst och framst handlar om andliga fragor, att den &r individualistisk (eller
atminstone borde vara det), att den pa manga séatt ar skild fran den materiella vérlden, fran politik
och ekonomi.

Det &r alltsa en i grunden felaktig forstaelse av vad religion faktiskt ar: religion handlar inte bara om
tro och sedvénjor. Religion handlar i grunden om identitet. Nédr nagon séger *Jag ar jude”, ”Jag ar
kristen”, ”Jag ar muslim”, ”Jag &dr buddist”, ”Jag ar ateist”, sa gor de inte nodvéndigtvis en tros-
forklaring.

Oftast uttrycker de en identitet. Och som uttryck for identitet tdcker uttalandet *Jag ar jude”, ”Jag ar
muslim”, ”Jag ar kristen” allt det som utgor var identitet, inklusive var politik och var samhalls-
ekonomiska stdllning, men ocksa var etnicitet, nationalitet, ras, kon, sexuella laggning — alla de
markorer som gor oss till dem vi dr. I grund och botten beror religionen alla dessa andra saker, men
den ersdtter dem inte och é&r inte skild fran dem.

Om man forstar det om religion, sa forstar man ocksa varfor tva tredjedelar av USA:s katoliker
anser att abort inte dr nagon synd, och dessutom ér ett helt rimligt alternativ for troende katolska
kvinnor, eller varfér 11% av de amerikanska ateisterna tror pa en hogre makt.

Sa gor vi fel ndr vi, nar det kommer till en konflikt som den i Nordirland, betraktar konflikten
mellan katoliker och protestanter i religiosa termer? N4, att sdga att man &r katolik i Nordirland ar
inte en trosforklaring. Det uttrycker ens nationalitet, ens politik och det sdger nagot om vem man &r
och hur man ser pa sin plats i universum.
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Hur hjilper denna forstaelse av religion som identitet oss att forsta konflikten mellan Israel
och Palestina pa ett annat satt?

En sak som den nuvarande konflikten mellan Israel och Hamas har gjort ar att radikalisera en hel
del av dem vi tidigare skulle ha kallat sekuldra judiska personer. Jag har manga judiska vanner som
inte har nagon som helst religios erfarenhet av judendomen. De har inga sdrskilda band eller trohet
till Israel som en judisk stat. De dr personer vars judendom ér en etnisk och kulturell erfarenhet, och
de kanske firade en del judiska hogtider. Nu efter oktober har de inte bara omfamnat en version av
judendom som aldrig hade tilltalat dem forut, utan har ocksa sjalva radikaliserats av den.

Hur kommer det sig? Ar det for att de plotsligt 4&r mer troende? Tror de mer pd Gud nu &n de gjorde
fore oktober? Nej. Ar de mer judiska vad giller sin tro och sedvénjor? Nej. Borjar de plotsligt éta
bara kosher [godkind mat]? Nej. Planerar de att gora alija,” ge upp sitt amerikanska medborgarskap
och flytta till Israel? Nej. Det beror pa att deras identitetskansla — som alltid inneholl en markor,
”Jag ar judisk” — har blivit inflammerad eller attackerad pa nagot sdtt. Som ett resultat av det vaxte
den och borjade 6vervildiga alla deras andra identitetsmarkorer, inklusive deras politiska identiteter
som sekuldra progressiva.

Finns det en motsvarande forklaring till varfor folk vander sig till religiéos fundamentalism
under den sorts fruktansvirda materiella forhallanden som vi till exempel sag i Libanon, eller
ar det en helt annan religios radikaliseringsprocess?

Det &r inte bara i Libanon. Vi ser det i Indien. Vi ser det i Israel. Vi sag det for fyra decennier sedan
i Iran, &ven om vi nu ser pendeln svanga radikalt dt andra héllet. Vi ser det till och med i Japan, som
ar ett djupt icke religiost land, och dnda borjar en stark sorts Shintoism verkligen fa greppet,
speciellt bland den yngre generationen japaner.

Varfor ar det sa? Naval, lat oss aterga till identitetsfragan. Religion ar en identitet, och det &r en
identitetsmarkor som finns jamte (och férhoppningsvis i harmoni med) alla dina andra identitets-
markorer. Om denna religitsa identitet plotsligt kdanns hotad, sa kommer den att vdxa och reagera.
Men vad hander om dina andra identitetsmarkorer borjar angripas eller ifragasattas? Vad hander till
exempel ndr din nationalitetskdnsla borjar minska som ett resultat av globaliseringen? Vad hander
nar din rasidentitet borjar angripas eller minska pa ett eller annat sétt? N3, vi vet vad som héander:
andra delar av din identitet reagerar.

Varfor gar den religiosa nationalismen framat i Amerika, dér en tredjedel av amerikaner nu stolt
kallar sig kristna nationalister? Varfor gar den religiésa nationalismen framat i ett land som Indien?
Premidrminister Narendra Modi och Bharatiya Janata-partiet forsoker skapa en hard sorts hinduism,
vars mal &r en helt hinduisk nation. Vi har redan sett vad som pagar med den védxande judiska natio-
nalismen i Israel, men varfor hander det? Det &r for att det i alla dessa tre lander blir allt svarare att i
sekuldra termer sdga vad det innebdr att vara amerikan, vara israel eller vara indier.

Dessa nationella identifieringar undergrdvs av rasmassiga och religidsa férdndringar som dger rum
inom befolkningarna i dessa lander. Det har blivit utomordentligt svart att i nagon bestimd mening
langre sdga vad det innebar att vara amerikan. Sa folk har borjat sdga: ”Ja men, det innebér att vara
kristen.” Eller det betyder att vara vit. Vad innebér det att vara israelisk? Det innebdr att vara judisk.
Och vilken sorts judiskhet? Inte kulturellt judisk — inte den sekuldra judendom som Israels euro-

*  Alija ar invandringen av judar fran den judiska diasporan till Israel — 6a.
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peiska grundare hade, utan den nya harda, ultraortodoxa sortens judendom.

Nar man forstar religion som en identitet, da borjar den roll som religionen spelar i politiska
konflikter bli forstaelig. Man kan forsta hur nagon kan ha religiésa argument mot allmén sjukvard,
eller hur? Ty de framfor inte ett religiost argument, utan de atergar till sin identitetskansla, och
anvander den religiosa sidan av denna identitet for att ursdkta alla de andra sidorna i sin identitet.

Den snabbast vdaxande religiosa rorelsen i Amerika &r framgangsevangeliet: tron att ens fralsning
beror pa ens materiella rikedomar. Och allvarligt talat gar det inte att tdnka sig en storre styggelse
mot allt som Jesus predikade. Men om man inte tdnker pa religion som tro och sedvénjor utan som
identitet, sa ar det begripligt att man satsar pa framgangsevangeliet, eftersom man forsoker forlika
kristendomen med en annan del i ens identitet: ohdmmad kapitalism.

Folk i USA och Vasteuropa verkar ha en felaktig uppfattning om att religionen ar pa nedgang
internationellt.

Det dr en missuppfattning, men den &r helt forstaelig. Vi upplever den mycket intressanta trenden att
kristendomen som global rorelse stadigt ror sig séderut och dsterut, medan islam som global reli-
gion stadigt ror sig norrut och vasterut. Dessa forandringar pa religionens globala omrade far fullt
forstaeligt observatorer att saga: “Na, ddr jag bor ar religionen pa nedgang.”

Vi hor ofta att religionen dr pa nedgéang i Europa. Naval, kristendomen ar pa nedgang i Europa,
eftersom den ror sig sdderut och dsterut. Men islam é&r inte pd nedgang i Europa, eftersom den ror
sig vdsterut och norrut. En del av denna missuppfattningar har att géra med dessa globala trender,
som troligen kommer att krava ett sekel till eller sa for att vi verkligen ska borja se dem.

En del har ocksa att géra med en envist felaktiga tro som vi har om religion, exempelvis att folk av
nodvandighet kommer att bli mindre religitsa ndr samhaéllen blir rikare, folk blir mer utbildade, och
vetenskapen fortsitter att utveckla var forstdelse av universums karaktir. And& behdver man bara
titta pa dessa globala trender for att inse att det faktiskt inte hander. Det stiammer att ateismen OKkar,
aven om den fortfarande dr en mycket liten rorelse. Sekulariseringen fortsatter att 6ka — och med
sekularisering menar vi inte sekularism, med sekularisering menar vi den process med vilken
religionens inflytande 6ver makt och auktoritet avlagsnas och inflytandet istéllet blir starkare fran
icke religitsa miljoer, som politiken eller universitetsvarlden.

Sanningen é&r att vi inte ser den nedgang som alla hanvisar till. Vi ser inte nagot omvént férhallande
mellan utbildning och religiositet, eller vetenskaplig kunskap och religiositet, eller vélstdnd och
religiositet. Men det vi har sett — och det dr enormt viktigt — &r att alla dessa trender paverkar hur
religioner fungerar. Det vi idag kallar kristendom har inte sérskilt mycket likhet med det vi kallade
kristendom for 100 ar sedan, for att inte tala om for 200 ar sedan. Alla dessa trender — vetenskapliga
framsteg, teknologiska framsteg, sekularisering, utbildning, och till och med vélstand — paverkar
religionen. De forandrar religionen. De later religionen utvecklas och fordndras for att tillgodose
moderna ménniskors behov pa ett béttre satt. Savitt vi kan se far de inte helt enkelt religionen att
férsvinna.



Ronan Burtenshaw:
Jim Larkin: arbetarprofet

Irland &r ett undantag i Europa. Som en koloni omgiven av varldens framsta kolonialmakter har
dess kultur sedan lange skilt sig fran sina grannars. Det gillde lika mycket den irlandska socia-
lismen som alla andra stravanden. Medan deras europeiska samtida vid sekelskiftet 1900 var
overtygade om sekuldra forhallningssitt, sa fortsatte religionen att spela en grundlaggande roll for
att forma socialismen pa Irland.

Katolicismen, den ledande trosriktningen, hade under langt tid fortryckts av det brittiska koloniala
styret, och den betraktades aldrig pa samma sétt som i Frankrike eller Spanien. Kyrkan hade, med
James Connollys ord, "férdomt varenda irldndsk revolutionéar rorelse nér de var aktiva”, men hade
ocksa varit slug nog att ”1ata sina préster en generation senare halla lovprisande tal ... om dessa
rorelser”. For alla utom en handfull radikaler sags den som en kalla till motstand mot det brittiska
herravaldet.

Det ledde till en fascinerande dynamik under Irlands revolutiondra period, dd samspelet mellan tro
och ideal skapade en lang lista av historier. En del &r vdlkdnda, som Connollys egen omvéandelse pa
dodsbadden, efter att en gang ha varit den katolska kyrkans mest hogrostade och véltaliga kritiker
bland de irldndska revolutiondrerna. Andra dr mindre kdnda. Ta exempelvis historien om Michael
Mallin, ndst hogsta chef i den socialistiska Irlandska medborgararmén, som néar han véntade pa att
avrdttas for sin roll under Paskupproret, gav instruktioner om att hans son skulle bli prést.

Sedan ar det den fascinerande religiosa fotnoten till Kathleen Lynns och Helena Molonys liv, bada
veteraner i Paskupproret och grundare av Irlands kvinnliga arbetares fackforening, Bade Lynn och
Molony var lesbiska och levde med samma partners i decennier under en period nar homosexualitet
var olagligt. Man skulle forvénta sig att de skulle inta en hard linje mot kyrkan. Istéllet antog de
Sankta Brigida som beskyddare och hjélpte till att inféra hennes helgdag som tillfélle att fira Irlands
kvinnor i arbetarrérelsen och den republikanska kampen.

Men tveklost finns det en figur i den irldndska historien som béttre 4n nagon annan representerar
denna kombination av kristendom och socialism: Jim Larkin. Han foddes 1874 som son till de
irlandska katolska immigranterna James Larkin och Mary Ann McNulty, och védxte som ung upp i
ett av sekterism splittrat Liverpool. Hans bostadsomrade Toxteth var ett irlandskt katolskt slum-
omrade som omgavs av en storre irlandskt protestantisk slum. Fackforeningsaktivisten Fred Bower,
Larkins vdn och kamrat senare i livet, mindes Jim som ledare for katolska ungdomsgéng som
dgnade sig at bittra strider med sina protestantiska rivaler.

Larkin gick i en lokal katolsk skola, Var Fru av Berget Carmel [Jungfru Maria]. Det var en ganska
kort utbildning — 7 ar gammal blev han ”halvtidare”, och kombinerade sina studier med arbete —
men hans religiosa skolning fick d@nda stort inflytande. Manga ar senare skulle han avge denna
suggestiva redogorelse i en rattssal i New York:

Jag gick i skolan i tre och ett kvarts ar. Det var en utfattig skola, och jag fick ldra mig den eviga
rattvisans sanning. Jag fick ldra mig att manniskans brodraskap var ndgot sant och levande, och
radslan fér Gud var nagot som borde omfatta alla mina dagar och &ven kontrollera mina hand-
lingar.
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Och sedan fick jag tillfélle att resa ut i varlden och upptéckte att det inte fanns ndgot Guds
faderskap, och inget ménniskans brodraskap, utan att alla ménniskor i samhéllet var tvingade att
vara som en varg eller en hyena och férsoka dra ner andra manniskor for att antingen fa en
fordel av andra méanniskors lidande eller andras sorg.

Nar Larkin begav sig ut i den vérlden hade han en stark kénsla for etik. Han var knappt tonaring néar
hans far dog, och nér Larkin erbjods larlingstjanst som ingenjor verkade det som om ett relativt
lukrativt liv 1ag framfér honom. Men hans principer visade sig ndstan omedelbart vara ett hinder for
avancemang — ndr hans invandningar mot hasardspel fick honom att vdgra delta tillsammans med
sina arbetskamrater i en vadslagningspool till hdastloppet Grand National avskedades den unge
larlingen omedelbart. Det var sista gangen han provade pa de vélutbildade yrkesarbetarnas varld.

Istéllet slog sig Jim Larkin ner i Liverpools bultande hjarta: dess lastkajer. Han arbetade forst som
matros innan han férsorjde sig som hamnarbetare. Inom nagra ar hade han fatt jobb som férman,
och aterigen var hans etiska forpliktelser tydliga. ”Han varken spelade eller drack”, enligt Larkins
livstecknare Emmet O’Connor. ”Till skillnad fran de flesta formén vagrade han betala for sina man
pa puben. Han tog aldrig emot mutor, ett vanligt klagomal mot hamnarbetarna, och han minskade
snatteriet pa de batar han hade hand om till ett minimum.” Det skapade respekt bland hans hamn-
arbetarkollegor och 6vertygade snart Nationella hamnarbetarférbundet (NUDL) att Larkin var en
naturlig ledare.

En helig sak

Grundvalen for denna etik var Larkins irlandska katolicism, som hade filtrerats genom hans familjs
antiimperialistiska politik, men det var langtifran det enda inflytandet. 1903 gifte Larkin sig med
dottern till en baptistisk lekmannapredikant, Elizabeth Brown. Och han egna tidiga rdder inom den
socialistiska politiken formades av en brittisk socialistisk tradition som hade protestantiska uppfatt-
ningar mycket att tacka for. Clarion redigerades av en ateist och var den tidning som férst fick
Larkin att bli socialist, men Independent Labour Party (ILP), som han blev aktiv i, hade kristna
rotter. Dess grundare, Keir Hardie, anmérkte en gang att han ”larde sig sin socialism fran Nya
Testamentet” och att socialismen bara var ”ett forkroppsligande av kristendomen i vart industri-
system”.

Larkin hade tidigare stott pa den brittiska vansterns sekulédra och intellektuella delar i Social-
demokratiska forbundet, men ansag att det hade sina brister. Istéllet satsade han pa ILP:s blandade
andlighet, vars tradition hade formats av en stor méangd socialistiska organisationer — fran Hardies
Evangeliska forbund till Arbetarkyrkan, St Matthews gille och Kristna socialistiska férbundet. For
bade Hardie och Larkin var kampen mot kapitalismen ”en helig sak”. I ljuset av detta var Larkins
motstand mot alkohol och hasardspel inte bara viktoriansk rattfardighet. Det héarrorde ur en praktik
som forminskade den méanskliga vardigheten genom att utnyttja arbetarlivets misar till den korrum-
perade elitens fordel.

Detta inflytande fran flera kyrkosamfund gagnade Jim Larkin under hans forsta storre industristrid,
hamnstrejken i Belfast 1907. Larkin var nu en rutinerad organisator i hamnarbetarfacket NUDL,
och hade ocksa inspirerats av tva andra kristna socialisters arbete: Ben Tille och Tom Mann. Tille
och Mann var framstaende figurer pa den brittiska arbetarrérelsens scen, och ledde bade den infly-
telserika hamnarbetarstrejken i London 1889 och rérelsen for 8-timmars arbetsdag. De foresprakade
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ocksa en ny sorts arbetarmilitans: nya fackféreningar. Medan de traditionella hantverksférbunden
bara hade organiserat utbildade arbetare och bara pa basis av deras yrken, féresprakade den nya
fackforeningspolitiken att man skulle organisera alla arbetare — utbildade savél som outbildade.
Man hévdade att det skulle ge storre kraft att forbattra hela arbetarklassens forhallanden.

For Larkin forenade denna fackliga politik effektiva sétt for arbetarnas stridbarhet med ett moraliskt
korstag. Medan gillesforeningarna kanske kampade for en del av klassen och hade varit effektiva
for att genomdriva 16neférhojningar for yrkesmaén, var Larkin évertygad om att rorelsens framsta
mal skulle vara att hoja den sociala nivan och forbéttra forhallandena for klassen i sin helhet. Han
sag fattigdom som tidens framsta gissel, och en fackfoéreningsrorelse som uteslét outbildade
arbetare skulle aldrig pa nagot effektivt satt kunna utmana det eldande som radde i slummen i
Storbritannien och Irland. Han anslét sig till industrifackens mest revolutiondra del, syndikalisterna,
vars stravan att fornya varlden i form av ett gemensamt vdlde var det som ndrmast liknade det
kristna tusendriga lyckoriket.

I Belfast brot Larkin med NUDL:s modell genom att organisera pa industriell vag, och registrerade
medlemmar jamsides med hamnarbetarna. Inom nagra veckor efter att han anlénde till staden hade
han vérvat tusentals nya medlemmar till fackféreningen, och néar arbetsgivarna svarade med att
stanga ute hans medlemmar anslot sig sjomaén, kolbérare, transportarbetare och dnnu fler till sym-
patiaktioner for hans arbetare. Arbetsgivarna hade sedan ldnge varit organiserade i Redarférbundet,
som drev en strejkbrytarflotta for att kndcka strejker och férsamra léner och villkor i hamnen. Har
fanns det dntligen en fackforeningsrorelse som stred med dem pa deras egna villkor — och férenade
en arbetarklass som arbetsgivarna cyniskt hade splittrat utefter sekteristiska linjer.

Larkin angreps pa olika satt av samma arbetsgivare. Ena veckan kallade en unionistisk affarsman
honom fér fenier [irlandsk revolutiondr]. Nasta vecka kunde den nationalistiska pressen fordoma
honom som medlem i Oranienorden. Knappt ett sekel tidigare hade radikala republikaner i Férenade
irlandares forbund haft som mal att ena “katoliker, protestanter och oliktdnkande” i kampen for fri-
gorelse. Medan deras ddla strdvanden hade gdtt pa grund, hade Larkin och NUDL till stor del
lyckats. I juli 1907 gick en demonstration med mer &n 100.00 deltagare nedfor Falls Road och
Shankill Road i Belfast till stod for de strejkande arbetarna. Det ar svart att tdnka sig ett 6gonblick
av storre klassenhet tvérs dver det irlindska samhallets religiost sekteristiska klyftor.

Heligt krig i Dublin

Till slut avbrot NUDL:s ledning, i direkt motsats till Larkins industritaktik, gradvis strejken arbets-
plats efter arbetsplats. Men detta forraderi starkte bara Larkins beslutsamhet. Han férsokte snabbt
organisera “en enda stor fackférening” i Irland, som skulle kunna genomféra hans syndikalistiska
metoder. Forfattaren Sean O’Casey sammanfattade hur mycket detta paverkades av Larkins kristna
socialism: I ett rum i ett hyreshus pa Townsend Street, med ett ljus i en flaska som fackla och en
kanna te och nagra bullar som festmaltid, grundades Irldandska transport- och arbetarférbundet
[IGTWU] av kyrkans soldat héar pa jorden.” I den katolska teologin dr kyrkans soldater de troende
som bekdmpar synden pa jorden, medan kyrkans botgorare forsméktar i skédrselden och kyrkans
segrare vilar i himlen. Larkin inledde denna strid med stort ngje.

”Jag har ett gudomligt uppdrag”, sa han, ”att fa man och kvinnor missnéjda, och ingen kan hindra
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mig att genomfora det arbete jag foddes for.” Hans nya IGTWU borjade omedelbart stélla till med
detta missnoje, med en strejkvag som inleddes i Cork 1909 och spred sig till Wexford, Galway,
Limerick och slutligen sjalva Dublin. Pa vdagen grundades Irldandska kvinnliga arbetares férbund
(IWWU) av Larkins syster, Delia, som vann en viktig strid i kexfabriken Jacob’s. 1911 lanserade
Larkin Irish Worker, en tidning som snabbt fick en lasekrets pa 20.000 per vecka. Dess forsta
ledarartikel hdnvisade direkt till Psaltaren:

Irish Worker kommer att bli lyktan som végleder era fotter under den néra foérestaende kampens
morka timmar; en sanningens kélla som aterspeglar era rena motiv, och varje vecka en fest-
maltid fran vilken ni kommer att resa er starkta i er foresats att soka dvertraffa era forfaders
bedrifter, de forfader som dog i fangelsehalor och pa schavotten i férhoppning om vart dlskade
lands drofulla ateruppstandelse.

Men om Larkin kunde anvénda skrifterna for sina syften, sa var arbetskoparna mer &n i stand att
anvdnda samma vapen — och férbereda scenen for en klasskonflikt som alltmer tog formen av ett
heligt krig. ”Det onda sprider sig”, sa biskopen av Derry om Larkins spirande ITGWU. ”Varje ar
lagger det nya rekryter till detta uttalat antikristna organ; socialismens avlonade agenter lockar det
irlandska folket med den falska fanan om ’ett paradis pa jorden’.” Men det var inte sa mycket ett
paradis som Larkin utlovade som befrielse fran helvetet.

En forutséttning for lockouten 1913 var Dublins slum. 1911 visade en regeringsundersokning att
20.000 familjer — upp till 80.000 personer — var hoptrangda i hyreshus med enkelrum. En rapport
fran en bostadskommitté fann att mer d&n 830 personer bodde i bara 15 hus pa Henrietta Street.
Dédligheten i Dublin var vid denna tid ndstan 50% hogre &n i London, och dodligheten i tuberkulos
var hogre dn nagot som hade upplevts i England eller Skottland. Spadbarnsdodligheten var 142 per
1.000, hogst i Europa. Det dr inte forvanande att den katolska hierarki som sag socialismen som det
verkligt “onda” snart fann sig vara desorganiserad.

Lockouten borjade pa sommaren 1913. William Martin Murphy, som dgde Dublins sparvéagsbolag,
liksom varuhuset Clerys, hotellet Imperial, Irish Independent, och flera andra investeringar, organi-
serade i juli detta ar ett mote for arbetsgivarna. Radda for en upprepning av de strejker som pa andra
stallen i landet hade genomdrivit I6ne6kningar for arbetarna pa mer dn 20%, beslutade de att
avskeda alla som var medlemmar i NUDL. Murphy bérjade sjdlv genom att avskeda forst 40 och
sedan 300 misstankta fackforeningsmedlemmar. Larkin svarade med att utropa strejk. Inom nagra
veckor stod 400 arbetsgivare mot 20.000 arbetare i den storsta industristrid som Irland nagonsin har
upplevt.

Arbetsgivarnas ledare, Murphy, dgde ocksa kyrkohierarkins huvudorgan, Irish Catholic, som plikt-
troget spred episteltexter a arbetsgivarnas vagnar. ”"Medan tid fortfarande ar”, forsakrade den, borde
arbetarna ”bryta med socialisterna och darfor ocksa med det djavulska inflytande som leder dem till
undergang och ruin.” Under de efterféljande veckorna blev tidningens linje alltmer obalanserad, och
publicerade ledare under rubriken ”Socialism och satanism” som angrep Larkin direkt. ’Om det
behovs ytterligare bevis”, sa de, ”for att visa att socialismen i grunden &r satanisk till sin natur,
ursprung och syften, sa tillhandahalls de i 6verflod fran lépparna hos den framste framjare av oro
och eldnde som finns i var huvudstad.”

Men stadens arbetare var intensivt medvetna om att oron och eldndet inte orsakades av arbetar-
rorelsen. Denna kénsla blev d@nnu tydligare i slutet av augusti 1913. I trots mot kungens kungorelse
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att inte tala till stod for strejkande arbetare i stadens centrum, dok Larkin upp utkladd pa hotell
Imperials balkong for att tala till en folkmassa som hade samlats. Polisen i Dublin svarade med
vald. Nér oroligheterna under dagen spred sig till hela staden — dér polisen genomsdkte hyreshus i
Dublins slum — misshandlades tva arbetare, John Byrne och James Nolan, till déds med batonger.
En 16 ar gammal medlem i IWWU, Alice Brady, skots av misstag av en demonstrant och dog
senare av sina skador. Dessa tre blev martyrer pa Irlands forsta blodiga sondag.

ITGWU svarade med att bilda en arbetarnas férsvarsmilis, Irlindska medborgararmén, som valde
Karlavagnen [Plogbillen pa irlandska] som symbol. Det var en anspelning pa Jesajas bok, diar Gud
beordrade sina f6ljare att smida om sina svérd till plogbillar sa att de kunde bruka jorden. Nédstan
2.000 ar senare, forvandlade dessa trogna arbetare hér sina plogbillar tillbaka till svérd for att full-
borda Jesajas tillsdgelse: ”Los ordttvisans bojor, lossa okets rep, slapp de fortryckta fria, bryt av alla
ok. Dela ditt brod med den hungrige, ta emot den fattige och hemlose i ditt hus”. Strax efterdt
oppnade IGTWU ett soppkok i kéllaren pa sitt nya hogkvarter i Liberty Hall.

Katolska konservativa fortsatte sina forsok att undergrava strejken, och en prast gick till och med sa
langt att han organiserade en fackforening for strejkbrytare. En strejkbrytartidning, Liberator, gavs
ocksa ut i syfte att vinna 6ver ”gudfruktiga” arbetare till arbetsgivarnas sak. ”Det var djavulen som
skickade Larkin till Irland”, férkunnade den, ”sa att vart folk skulle ledas bort fran éra, sjalvrespekt,
lydnad mot Guds bud, och forirra sig i den fédlla som har gillrats av Djdvulens missiondr — socia-
listen.” Men under Askwithférhoret, som regeringen hade inréttat i ett forsok att 16sa konflikten, var
Jim Larkin mer dn formogen att bemota dessa anklagelser pa sitt eget sétt:

Tjugoentusen familjer bor i Dublins smutsiga slum, fem personer i varje rum.... De tas fran sina
modrars brést i unga ar och anvands pad samma sétt som material anvands i en eld. Det 4r nagra
av de férhallanden som rader i den katolska staden Dublin, som jag tror dr den mest gudfruktiga
staden i varlden.

Arbetarna &r fast beslutna att denna situation maste upphora. Kristus kommer inte ldngre att
korsfastas i Dublin av dessa mén. Jag, och de som tror som jag, vill visa arbetsgivarna att
arbetarna maste fa samma mojlighet att njuta av ett civiliserat liv som de.... Jag &r indragen i ett
heligt arbete.

Missionar for socialismen

Tyvarr for Larkin och arbetarna i Dublin skulle korsfdastningarna komma att fortsétta. Hans talar-
turné “budkavlen” i Storbritannien — som var utformad fér att skaffa stéd och sprida strejken med
hjalp av sympatiaktioner pa andra sidan Irldndska sjon — samlade enorma folkmassor men skramde
ledarna for fackféreningsrorelsen TUC [Trades Union Congress]. Larkins uttalande att han var "ute
efter revolution, eller ingenting”, och hans beslut att ansluta sig till TUC:s vansterkritiker i forbun-
det Daily Herald, ledde till en skarp svidngning mot lockouten i Dublin bland brittiska fackfore-
ningsledare. Till slut sviltes de strejkande i Dublin tillbaka till arbetet.

Detta misslyckande blev inte mindre av en del av Larkins egna egenheter. Vid ett méte under sin
turné orsakade Larkin kaos genom att végra att dela scenen med den socialistiska aktivisten Ernest
Marklew pa grund av att denne hade skilt sig, en hdandelse som visade den morka sidan av Larkins
katolska overtygelser. Det skulle bli sarskilt ironiskt senare i Larkins liv, nar han skilde sig fran sin
hustru, Elizabeth.
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Efter nederlaget i Dublin reste Larkin till USA, dar hans korstag fortsatte. Han talade infor tusentals
personer i Madison Square Garden, fordomde Forsta varldskriget och organiserade massmoten for
att finansiera vapen till den irlandska republikanska rorelsen i kolvattnet till Paskupproret. Han blev
ocksa en av den amerikanska kommunismens grundare, och spelade en central roll i det ameri-
kanska socialistpartiets vanster och under dess splittring efter den bolsjevikiska revolutionen.

Men Larkin gav ocksa viktiga bidrag till den internationella fackféreningsrérelsen IWW [Industrial
Workers of the World], vars ledare ”Big Bill” Haywood hade bestkt Dublin under lockouten och
var en ndra van. Larkin hjdlpte IWW att organisera de irlindsk-amerikanska gruvarbetarna i Butte,
Montana, och gick ut i strid mot de fackféreningsfientliga konservativa katolikerna i AOH (Ancient
Order of Hibernians — Irlandarnas gamla orden). Sd smaningom ersatte Larkin AOH med en
irlandsk socialistisk organisation som fick namn till minne av James Connolly och kom att leda
stadens firande av St Patrick’s Day och hjalpte IWW att fa ett genombrott bland arbetarna.

Larkins skicklighet som talare gjorde att IWW utsag honom att halla tal vid den store sdangaren och
IWW-medlemmen Joe Hills begravning. Annu en géng anvinde han skrifternas réttfardiga ilska:

De ljog i sin dom, och de visste att de 1jo6g, men de var tvungna att hitta ett offer, som tillhanda-
hélls av den kringresande IWW-propagandisten och poeten Joseph Hillstrom, en av den indust-
riella vérldens ismaeliter. De skét honom till dods eftersom han var rebell, en av de arvldsa, och
eftersom han var de ohdrbara fortrycktas rost; de korsfaste honom pa sitt gyllene kors, spillde
hans blod pa sin Guds, profitens, altare.

Han protesterade pa marknadsplatserna, pa viagarna och de morka stéllen dar barnen samlades,
han sa de sanningar som skulle befria manniskan, och f6r detta brott korsfaste de mannen fran
Galiléen, for detta brott korsfaste de John Ball, Parsons och en miljon namnlésa, ja, och for
detta brott kommer de att korsfasta miljontals ofédda om vi inte ropar stopp.

Under den forsta Roda faran sattes Larkin i fangelse pa Sing Sing, och nér han 1923 slapptes fri
atervande han till Dublin. Irland hade férdndrats kraftigt under det senaste decenniet. Han upptdckte
snabbt att ITGWU:s nya ledarskap var ovilligt att lamna over fackforeningen till sin foéregangare.
Det ledde till en katastrofal splittring — under vilken Larkin kom att uteslutas och skapa en ny
fackforening, Irlands arbetarférbund — som skulle skada den irléndska arbetarrorelsen i artionden.
Jim Larkin kan inte ségas vara fri fran dodssynder, minst av allt h6gmod.

Men han var ocksa i besittning av ofantliga dygder. Han trodde starkt pa réttvisa — som Salomos
vishet sdger ar evig och ododlig — och under hela sitt liv kimpade han for den, oavsett konsekven-
ser, och med stort mod. Han anvénde sin enorma intelligens och kreativitet for att vélsigna arbetar-
klassen och forbanna dess fiender. Och for det blev han en av dess mest dlskade séner. Hans begrav-
ning 1947 forrattades av den katolske drkebiskopen John Charles McQuaid och fick ut tusentals
méanniskor pa Dublins gator.

Larkins fiender hanade ofta hans djupa overtygelser. Efter att Lord George Askwiths forhor hade
misslyckats att 16sa lockouten i Dublin skulle han minnas de ord som en av stadens foretagare sa till
honom. ”Jag forstar inte hur du kan tala med den hér Larkin”, sa han. ”Man kan inte diskutera med
profeten Jesaja.” Men under denna period av dvala, da till och med de mest 6vertygade marxister
maste betvivla om de kommer att fa uppleva kapitalismens slut, lyser Jim Larkins exempel som ett
klart ljus. Inte av voluntaristiska skél — i sjdlva verket tvirtom. Han visste att bara arbetarna kan
vara historiens motor, men han insag ocksa att det var de socialistiska missiondrernas roll att
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inspirera dem framat.

Jim Larkin forstod framlingskapet i att leva ett liv som ligger utanfor ens kontroll och styrs av ett
ekonomiskt system som verkade mala sonder ens langtan i sina kugghjul. Han dlskade mansklig-
heten och var djupt engagerad i kampen mot allt som férminskade den. Han visste att Dublins och
vérldens slum och fabriker hade bade herrar och utsugare, mén av kott och blod som levde lyxliv
som framjades av de brott de begick mot arbetarklassen. Han insdg att en del av den socialistiska
rorelsens kontrakt var att ge all rattvisa vi kan hér pa jorden, oavsett vad man tror ska komma sedan.

Naér Jim Larkin dundrade att ”den hunger vi har vackt inte kommer att tillfredsstéllas av brod
allena”, sa insag han en sanning som ateistiska socialister ofta har forbisett. Kampen mot kapita-
lismen &r ett ofantligt atagande som kraver uppoffringar langt innan det ger materiella framsteg. Om
vi inte kan 6vertyga vart folk att var rorelse representerar ett hogre syfte, en stad pa ett berg som
inte kan doljas, sa ar framtidsutsikterna om framgang daliga. Och om vi inte med tillférsikt kan
bekréfta det etiska tillkdnnagivandet att var vision av varlden — en allomfattande samhorighet — &r
battre och vardigare &n den rovdrift och utsugning som vara motstandare foreslar, sa har vi sma
chanser att samla ihop nagon som helst rorelse.

”Det finns ingen motsattning mellan korset och socialismen!” sa Larkin en gang vid ett mote i New
York. ”En méanniska kan be till snickaren Jesus och vara en god socialist. Om de forstas rétt, finns
det ingen konflikt mellan Marx’ och Kristus’ visioner. Jag star for korset och jag star for Karl Marx.
For mig ar bade Kapitalet och Bibeln heliga bocker.” Det finns fa personer som férstod deras
innebdrd béttre dn Jim Larkin.

Jean Batou:
Maxime Rodinson och den muslimska varlden

Maxime Rodinson var en av varldens mest framstaende specialister pa Mellanostern, arabvéarlden
och islam, med internationell ryktbarhet bland forskare pa omradet. Fodd i Paris 1915 och dod i
Marseille 89 ar gammal 2004.

Den franske historikern efterlamnade en bibliografi pa mer 4n ettusen verk, inklusive omkring 20
bocker, varav 6 har 6versatts till engelska [och en till svenska, Muhammed, pa marxistarkiv.se], och
flera artikelsamlingar. Hans &mnen strackte sig fran 1600-talets Arabien dnda fram till det moderna
Mellandsterns stater och rorelser.

Detta intellektuella arv &r sarskilt betydelsefullt for vanstern idag, eftersom Rodinson forsokte
forklara den viktigaste politiska och sociala utvecklingen i de arabiska samhéllena med hjélp av
marxistiska begrepp, som tillimpas i en kreativ och icke dogmatisk anda.

Rodinsons tva viktigaste arbeten, Muhammed (1961) och Islam och Kapitalism (1966)%, utgjorde en
vandpunkt i historieskrivningen om den muslimska vérlden, och férde fram en materialistisk analys
av dess utveckling och vagrade ge religionen en privilegierad plats. Rodinson avvisade ”den idealis-
tiska synen pa religionen som en rad idéer som svévar ovanfor den vérldsliga verkligheten och
standigt besjdlar alla sina anhdngares handlingar” — en uppfattning som var (och &r) sarskilt for-
hdrskande under diskussioner om muslimska samhéllen:

2 Maxime Rodinson, Islam and capitalism, London: Allen Lane, 1974.
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Det finns en stor klyfta mellan islam, som den kommit att bli, och den ursprungliga inspiratio-
nen. Om det inte vore sa, hur kan man da forklara de uppmaningar till ihya [aterupplivande] och
tajdid [fornyelse] som dterkommer under islams hela historia? Denna dynamik géller alla
religioner. Den &r faktiskt mer eller mindre giltig for alla ideologier och ideologiska rorelser,
inklusive marxismen!

1972 publicerade han Marxismen och den muslimska vdrlden.’> Denna samling av artiklar, férord,
konferensforeldsningar och essder skrevs mellan 1958 och 1972 och uppdaterades av forfattaren
infor publiceringen, och handlar om samhéllsbildningar och ideologier i stater med en muslimsk
majoritet. Han skrev ocksa Araberna (1979)," en monografi som forsoker méla ett antropologiskt,
sociologiskt, historiskt och politiskt portrétt av ett folks odndliga mangfald, samt Europa och det
mystiska islam (1980),” som foljer hur vists perspektiv pa den muslimska virlden har utvecklats
fran de tidigaste motena till dagens varld.

En levande Muhammed

Rodinsons biografi om islams profet avvek fran sin tids tainkande, genom att presentera ldsarna for
en person av kott och blod. Boken beskrev Muhammed fysiskt som om han stod framfor oss: ”Han
var, sdgs det, av medellangd med ett stort huvud men utan ett runt ansikte. Hans har var ganska
vagigt, hans 6gon svarta, stora och vidoppna under langa 6gonhar.”

Forfattaren fortsatte med att erbjuda ett psykologiskt portratt av Muhammed:

... han var inte lycklig. Lyckan, detta entusiastiska eller lugna accepterande, denna resignation
infor den radande situationen ar inte skapt for dem som alltid ser bortom vad de &r och vad de
har, fér dem vilkas nyfikna och lystna natur sténdigt begér allt som &r begérligt. Och den fattiga
och frustrerade ungdom som foraldralos som Muhammed haft kunde bara gynna utvecklandet
av denna obestdmda formaga att begédra. Bara utomordentliga framgangar, 6verménskliga skulle
man kunna séga, skulle stilla den.®

Rodinson forsokte ge en materialistisk forklaring till islams uppkomst pa en plats och vid en tid-
punkt d& bibliska idéer och handelskaravaner korsade varandra. Ar 610, nir han fyllde 40, bérjade
Muhammed deklamera de budskap som han menade att Gud hade dikterat foér honom, och skapade
Koranen. Den nya tron hdavdade att den férenade alla verkliga monoteister genom att omvérdera och
overskrida de judiska och kristna traditionerna och ge en gemensam andlig identitet till alla araber,
tvdrs dver deras stambarridrer.

Efter att forst ha tvingat den nya profeten i landsflykt till Medina, samlades aristokratin i Mecka ar
622 runt hans ledarskap. Under erévringen av Mellanostern, Nordafrika och Spanien ledde
Muhammed och hans efterféljare en méktig beduinarmé. Men samtidigt férblev islam bundet till sin
ursprungliga jamlikhetsstravande standpunkt, och stod ofta i vdagen for de efterféljande kalifernas,
emirernas och sultanernas absoluta makt.

I bokens sista kapitel avvisade Rodinson den sorts “primitiva determinism” som ibland férknippas
med marxismen, och som sa: ?om Muhammed inte hade fotts, skulle den rddande situationen ha
kommit en annan Muhammed att framtrdda i hans stélle.” Det var en tydlig anspelning pa den ryska

3 Rodinson, Marxism and the Muslim world, London: Zed Press, 1979.

4  Rodinson, The Arabs, London: Croom Helm, 1981.

5 Rodinson, Europe and the mystique of Islam, Seattle : University of Washington Press, 1987.
6 Rodinson, Muhammed, pa marxistarkiv.se, s 80, 30.
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marxisten Georgij Plechanov, vars inflytelserika artikel ”Om personlighetens roll i historien” hade
pastatt samma sak om Napoleon Bonaparte.

For Rodinson gick det inte att férklara den historiska handelseutvecklingen sa litt:

En annan Muhammed som kommit tjugo ar senare skulle kanske ha funnit det bysantinska riket
konsoliderat, berett att segerrikt motstd 6kenstammarnas attack. Arabien skulle ha kunnat
omvandas till kristendomen. Situationen krdvde som vi har sett 16sningar pa mycket viktiga
problem. Men dessa losningar hade kunnat bli helt olika.”

Islam och politik

I boken Islam och kapitalism héjde Rodinson ett varnande finger fér den form som ett politiskt
islam troligen skulle anta, och simmade i och med det mot strommen i vad han ansag vara ett naivt
optimistiskt "tredje varlden”-tdnkande:

De reaktiondra uttolkarna av skrifterna har férdelen av det forflutnas hela arv, tyngden av
arhundradens traditionella tolkningar, prestigen hos dessa tolkningar, den etablerade vanan att
férknippa dem med den allmént accepterade religionen, av skél som inte alls &r religiosa....
Dessa faktorer gar att eliminera forst efter en radikal [modernisering] av den muslimska
religionen.

Som Rodinson mer &n en gang forklarade i sina skrifter var inte ”islamism” ett endimensionellt
fenomen. Ett politiskt islam kunde anta motstridiga linjer, beroende pa vilka samhéallsaktorer som
pastod sig vara dess foretrddare och vilka ledare som trddde fram for att uttrycka dess program. Det
fanns inte en enda helt konsekvent religios lara som kunde tillampas pa politikens omrade.

Sharia genomsyrades av den tradition som byggdes upp kring profetens, hans kollegors och de
forsta kalifernas handlingar och uttalanden, och de samlades ihop cirka 150-200 ar efterat. Medan
detta tankegods hade en bendgenhet att forsvara privilegierade privata intressen och forespraka ett
totalt underordnande under makten, gick ofta kraven fran den tro som hade uppstatt i ett relativt
jamlikt sammanhang ofta i motsatt riktning, och erbjod en bas fér samhéllskritik. A andra sidan
ville kaliferna, emirerna och sultanerna, vars envélde hade hirskat 6ver den islamska virlden sedan
mitten av 600-talet, ensamma avgora den lampliga vdg som muslimer skulle f6lja.

Religioner dr inte huggna i sten en gang for alla av texterna i sina grundldggande skrifter. De
utvecklas med de samhéllen som anammar dem, och vars hdrskande klasser har ett definitivt
inflytande 6ver deras institutionella och religitsa former. Att de styrande inférlivar préasterna —
ulema — @r inte unikt for islam, @ven om det antog en speciell form i den muslimska varlden.
“Trrlaror” som forkunnar en dtergang till ”den sanna tron” har ocksa drivit manga sociala
motstandsrorelser inom islam, precis som i andra trosriktningar.

Befrielse- och fortryckarteologi

Ar islam démd att vara ett verktyg fér en reaktiondr politik? Inte nédvéndigtvis, hivdade Rodinson.
Under inverkan av den ryska revolutionen och den befrielsekamp som féljde pd Andra varldskriget
hade vissa delar av den muslimska vérlden utvecklat en sorts befrielseteologi med socialistiska
overtoner.

7 Opcit., s 154.
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Rodinson faste speciell uppmarksamhet pa denna utveckling, och tittade pa tatarernas organisator
Mir-Said Sultan-Galievs bana. Sultan-Galiev var talesman for de ryska muslimernas nationella och
religiosa krav inom bolsjevikpartiet:

Med undantag for nagra fa stora feodala jorddgare och borgare sdg han det muslimska samhallet
som en enhet som hade fortryckts i sin helhet av ryssarna under tsarismen. Det var saledes
meningslost att dela upp det med konstgjort skapade skillnader och klasskamp.... Sultan-Galiev,
som sjélv var ateist, rekommenderade darfor att islam skulle hanteras varsamt med en gradvis
”avfanatisering” och sekularisering.

Vladimir Lenin stédde Sultan-Galiev, men den sistndmnde hamnade i konflikt med det sovjetiska
ledarskapet. Under Josef Stalins styre fangslades han, och skéts sa smaningom. Rodinson sag den
tatariske revolutiondren som en person som tidigt insag den nationella fragans betydelse i koloniala
lander, och ”den internationella relevans som nationella rorelser som inte omedelbart forestaller sig
klasskrig och socialisering har for socialismen.”

Rodinson menade att det var mgjligt att forestdlla sig ett befrielsens islam” langs samma linjer som
Latinamerikas kristna befrielseteologi. Det skulle kunna ske sa ldnge banerférarna av dessa asikter
var folkliga rorelser vars ledning medvetet brét med ulemas langa tradition av samarbete med den
hdrskande klassen och statsmakten.

Med detta i atanke kritiserade Rodinson en av det algeriska kommunistpartiets grundare, Amar
Ouzegane. Enligt Rodinsons asikt hade Ouzegane forvisso haft rétt nar han i sin bok Le Meilleur
Combat (Den bdsta kampen) vdrdesatte de religidsa kdnslor som den nationalistiska rorelsen 1962
mobiliserade mot den franska kolonialismen. Men Rodinson var mot Ouzeganes stdd till de tradi-
tionella muslimska myndigheterna i Algeriet. Han varnade for att dessa praster efter sjdlvstandig-
heten oundvikligen skulle forsvara bade de nya algeriska hdrskande klassernas intressen och dven
reaktiondra samhaéllsvarderingar.

I en intervju 1986 erinrade sig Rodinson en resa han hade gjort till Algeriet 1965, da landets forsta
president, Ahmed Ben Bella, ”gjorde forsiktiga forsok att framja jamlikhet fér kvinnor”:

En officiell kvinnoorganisation — inte den blufforganisation de har idag — holl en kongress i
huvudstaden. Néar kongressen avslutades marscherade Ben Bella i ledningen for ett tdg av
kvinnor genom gatorna i Alger. Fran trottoarerna pa bada sidor av gatan visslade och hanade
upprérda man.

Rodinson menade att Ben Bellas trevande stdd till jamlikhet mellan kénen var en viktig faktor
bakom den kupp som Houari Boumédiéne ledde, och som stértade honom senare samma ar. Han
sag det som ett tidigt exempel pa ett mycket mer utbrett fenomen: ”Ett skal till att den islamistiska
fundamentalismen har haft en forforisk lockelse nédstan 6verallt dr att moderna ideologier berévar
man deras traditionella privilegier.”

Den islamistiska fundamentalismens uppkomst

De fron som Rodinson upptéckte i efterdyningarna till Algeriets sjdlvstandighet blommade ut
fullstdndigt i och med konsolideringen av Ayatolla Khomeinis shiafundamentalistiska regim efter
den iranska revolutionen 1978-1979. Nar den iranska revolutionéra rorelsen hade utvecklats under
de foregaende tva aren hade en del vansterintellektuella i vést halsat den med en blandning av upp-
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rymdhet och fascination. De var sarskilt entusiastiska eftersom de hade sett 1960-talets politiska
forhoppningar grusas pa andra stéllen.

Rodinson insag genast farorna i en sa naiv reaktion. I tre artiklar som publicerades i Le Monde i
december 1978 beskrev han den islamistiska fundamentalismen som en sorts “gammalmodig
fascism” som grundade sig pa ”viljan att uppratta en auktoritar och totalitar stat, vars politiska polis
ska upprétthdlla den moraliska och sociala ordningen med valdsamma medel”, och samtidigt ocksa
tvinga igenom en “anpassning till religiost traditionella normer som tolkas pa det mest konservativa
satt”.

Rodinson menade att Khomeinis anhdngare var av tva sorter: en del lade storsta vikten vid att ”for-
nya tron” med konstgjorda tvangsmedel, medan andra sag det som ett ”psykologiskt komplement”
som skulle underlédtta ”bakatstravande sociala reformer”. I en artikel i den franska veckotidningen
Le Nouvel Observateur i februari 1979 kommenterade han ironiskt Michel Foucaults entusiasm
over det som hdnde i Iran under Khomeinis ledning:

Det sedan ldange doda eller doende hoppet om en vérldsrevolution som skulle avskaffa méan-
niskans utsugning och fortryck av médnniskan dok ater upp, forst skyggt, sedan allt sjdlvsékrare.
Skulle det kunna var sd att dessa forhoppningar nu forkroppsligas i det hittills ogynnsamma
muslimska 6st, och ndrmare bestdmt i denne gamle man som har forlorat sig i en medeltida
tankevarld?

Aven i Iran verkade bade liberaler marxister férvanade éver de religiésa parollernas mobiliserande
kraft — paroller som enligt Rodinson ”tackte de mer materiella orsakerna till missnéje och uppror” —
och i namn av vilka massorna hade mott shahens armé med sina bara hander. Manga progressiva
iranska intellektuella hade under lang tid forsokt hitta gemensamma ndmnare mellan islam, i
synnerhet shiismen, och socialismen.

En del gjorde det helt arligt, som Ali Shariati, vars idéer hade stort inflytande i den davarande
vansterorganisationen Folkets Mujahedin. Andra intog detta forhallningssétt av taktiska skél, och
hoppades erévra massornas hjartan. Efter den Vita revolutionen 1962-1963, ett program av libe-
raliserande samhdlls- och ekonomiska reformer som lanserades av shahens vastvanliga diktatur,
forsokte @ven andra bilda religitsa allianser i opposition mot hans styre.

Men alla hade forbisett det iranska religitsa ledarskapets samhéllsstéllning och ideologi, som stod
ndra handelsbourgeoisin i bazaarerna. Innan 1970-talet hade Ruhollah Khomeini vunnit éver mul-
lorna till sin uppfattning om en islamsk regering som skulle vara understélld en hogsta vagledares
odiskutabla auktoritet.

For Rodinson var det inte fragan om att férsoka hindra muslimer fran att hitta sin framtid i nagon
version av islam ”vars nya ansikte de skulle tvingas forma med sina egna hander”. I fallet Iran var
det inte ordet ”islamsk” som observatorer skulle ha uppméarksammat utan istdllet ordet “regering”,
som Khomeini i sina tal och skrifter gav ett definitivt totalitart innehall.

Rodinson sag den islamistiska fundamentalismen som ett resultat av den atervandsgrand som
modernitetens olika former — koloniala, nykoloniala, nationella eller till och med ”socialistiska” —
hade hamnat i, vare sig det var i Arabregionen, Turkiet, Iran, Centralasien eller Afrika soder om
Sahara. 1986 varnade han for att det skulle bli ett drag hos den politiska scenen i muslimska lander
under lang tid framat:
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Den islamistiska fundamentalismen é&r en tillféllig, 6vergaende rorelse, men den kan finnas kvar
ytterligare 30 eller 50 ar — jag vet inte hur lange. Dér fundamentalismen inte sitter vid makten
kommer den att fortsatta att vara ett ideal, sa lange den grundlaggande frustration och det miss-
noje som far folk att inta extrema standpunkter finns kvar. Det krédvs ldng erfarenhet av praster-
skapet for att till slut bli less pa det — se hur lang tid det tog i Europa! Islamistiska fundamenta-
lister kommer att dominera under en 1ang period framat.

Om en islamistiskt fundamentalistisk regim misslyckas fullstandigt och leder till en uppenbar
tyranni, ett ynkligt hierarkiskt samhille, och dven upplever bakslag i nationalistiska ordalag, da
skulle det kunna leda till att manga ménniskor vander sig till ett alternativ som skarpt kritiserar
dessa misslyckanden. Men det skulle krdva ett trovérdigt alternativ som entusiasmerar och
mobiliserar médnniskor. Det kommer inte att bli l4tt.

Och dér hade han givetvis rétt.

David Jamsession:
Varfor reformationen spelar roll

[Recension av The Saved and the Damned: A History of the Reformation av Thomas Kaufmann,
Oxford University Press, 2023.]

Reformationen var en grundlaggande omvandling av det europeiska samhallet, och blandade
religiosa dispyter med politisk ideologi och klasskonflikter.

1847 skrev Marx: I var egen tid narmar vi oss en revolutionsperiod som ar jamforbar med 1500-
talets.” Tre ar senare, 1850, behandlade Friedrich Engels 1848 ars misslyckade revolutioner genom
att skriva en broschyr om bondekriget i Tyskland — klasskampens hojdpunkt under reformations-
perioden. De rorelser for reform av religionen som skakade Europa pa 1500-talet fick ett enormt
inflytande pa den vetenskapliga socialismens grundare.

Det verkar finnas nagot orimligt i denna fixering. De var bdda medlemmar i en generation av
socialister, som tillsammans med resten av samhéllet fortfarande var omtumlade av den franska
revolutionen. Dessa hiandelser hade givit upphov till den moderna vérlden, och dess republikanska
ideal och upprorsheroism fortsatte att vara en inspiration for socialister. Varfor vinda sig till en
rorelse av bibelldrda som fortfarande praglades av den medeltida epoken?

Kritiken av religionen

Marx och Engels var forstas intresserade av handelser i Tyskland och sokte efter nationella likheter
och traditioner. Men att de riktade in sig pa 1517 och 1524 har en storre inneb6rd. Fér Marx ar
“kritiken av religionen ... forutsattningen for all kritik”, och kritiken av religionen borjade pa allvar
med Martin Luthers angrepp pa den katolska teologin.

500-arsminnet av reformationen mottes med mindre intellektuell intensitet. Kritikens uppgifter har
avslutats med hjdlp av “historiens slut” och har forvirrats av nya trender inom den akademiska
debatten — att historiska studier delas upp i nischade specialiteter och en mangfald ”perspektiv”.
Mot denna bakgrund har manga av analyserna aterspeglat en betoning av reformationens och dess
motstandares teorier.
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De engelska utgivarna av De frdlsta och de fordomda: en historia om reformationen av Thomas
Kaufmann behandlar arbetet pa detta sétt. Den respekterade teologihistorikern, blir vi upplysta om i
deras utgivningsmeddelande, undviker politiska och sociala férklaringar och ”ser de viktigaste driv-
krafterna fér det som hande i sjdlva religionen”. Men det som trdder fram ur texten ar tack och lov
en mer forfinad och insiktsfull analys av den tyska reformation som Luther inledde 1517, och dess
langsiktiga konsekvenser. Kaufmann ger oss mycket av det vi behover for att gora en klasstolkning
av reformationen, dven om han skyggar tillbaka for alla dess slutsatser.

Framsteg och nedgang under den sena medeltiden

Enligt populdra redogorelser for reformationen, speciellt de som dok upp under den europeiska
Upplysningen, var Luthers idéer den geniala gnista som inledde moderniseringsprojektet. Refor-
mationen forebadade senare idéer om fornuft, vetenskapliga analyser och sekularism.

Dessa slutsatser ar enormt ¢verdrivna, och analyserar dessutom den historiska utvecklingen fran fel
utgangspunkt — fran idéernas rorelse till deras effekter pa det bredare samhaéllet. Kaufmann borjar
fortjanstfullt nog sin redogorelse for perioden med en analys av de ekonomiska och sociala krafter
som formade reformationen.

Det tidiga 1500-talets Europa var uppdelat i ”stand”, klassférhallanden som hade smitts fram under
hundratals ar av feodalism, men nu snabbt férandrades i och med handelns och stadslivets framvéxt.
Landsbygden dominerades fortfarande av den landdgande adeln, och brukades av bonder som
utgjorde samhillets jattelika utfattiga massa.

Landsbygdsekonomin blev alltmer inférlivad i de framvédxande stdderna, som var en livlig bland-
ning av klasselement, varav en del helt nya. Medborgarna atnjot ett relativt oberoende, som grunda-
des pa handel och de halvt sjdlvstandiga stddernas lagar. Maktiga patricier upprattholl ordningen
och drabbade ibland samman med hantverkare.

Alla dessa stand och klasser arbetade under furstar som regerade 6ver det Heliga romerska kejsar-
domets manga territoriella enheter. Nya maktcentra vaxte fram nar furstarna gick mot kejsaren. Pa
europeisk niva koncentrerades statsmakten, och utvecklingen av en tidig nationalism var uppenbar.

Kaufmann betonar att det var en dynamisk tid dédr nya handelsrutter 6ppnades och férmégenheter
skapades. Men han skildrar det ocksa som en tid med dkande konflikter: ”Under dren runt 1500
okade hela tiden klyftan mellan rika och fattiga. Man kunde se de forsta tecknen pa éverbefolkning,
okande urbanisering och hungeruppror pa landsbygden.”

Aven pé den tyska landsbygden dgde det rum valdsamma bondeuppror 1502, 1513, 1514 och 1517.
Stigande matpriser utloste rorelserna, men préstfientliga kanslor féljde strax darefter.

Fientligheten mot den katolska kyrkan berodde pa dess ideologiska och politiska stillning i det sena
medeltida samhallet. Den férkunnade att det jordiska standssystemet var gudomligt bestamt. Utover
sin ideologiska funktion som forsvarare av klasspyramiden och forvaltare av samhallets strikt
rituella moraliska ekonomi, var kyrkan i sig sjdlv en maktig ekonomisk och politisk organisation.

For att betala sin enorma byrakrati och vaxande bestand av egendomar, utfardade den allt fler
avlatsbrev — inhandlade intyg som befriade fran straffet fér synd. Tillsammans med manga lokala
kyrkors slappa, egennyttiga och hycklande kultur gav denna praktik upphov till férbittring bland



22

lekmannastanden. Denna ilska skulle driva reformatorer som Luther att utmana den allt girigare
hierarkin.

1517

Kaufmann féljer en modern trend i historieskrivningen om reformation genom att tona ned hur om-
fattande missndjet med kyrkan var. Tidiga redogorelser om perioden skrevs av anhdngare till saken
och hjalpte till att utveckla en mytologi om att katolicismen pa nagot satt var unikt eller sjukligt
korrumperad. For att balansera dessa 6verdrifter for Kaufmann fram féljande perspektiv:

Det ar ingalunda uppenbart att den kyrkliga kristendomen i sin helhet var i kris, som en del har
héavdat och pekat ut pavar med tvivelaktig moral eller nagra fa littsinniga fritdnkare bland de
italienska humanisterna. Tvartom: folk i allmédnhet hade storre, och andra, férvantningar pa
kyrkan och dess institutioner &n pa alla de andra samtida representanterna for ordningsmakten i
sina liv.

Men dessa observationer krockar med de 6kande klasstrider och kyrkofientlighet som Kaufmann
beskriver. Skilet till denna inkonsekvens kan vara att Kaufmann godtyckligt skiljer mellan tydligt
religiosa rorelser och lekmannauppror — en atskillnad som vid ndarmare kontroll inte &r till nagon
hjélp, eftersom klasskamp och religiost missndje absolut inte gar att skilja at. Kyrkan hade forvisso
hoga forvantningar pa sig, men 1517 var de redan till stor del grusade.

Naér Luther, en augustinsk munk och lektor i den lilla universitetsstaden Wittenberg i Sachsen, 1517
publicerade sin kritik av avlatsbrev, drog han omedvetet nytta av denna pyrande klassilska. Kyrkan
forsokte fa in honom pa den rétta vigen igen, mest omtalat vid en disputation i staden Worms dar
Luther modigt férsvarade sina idéer, trots att han redan var bannlyst och riskerade att bli dédad.

Som Kaufmann konstaterar “hade Luther med sin kritik av avlatsbrev tagit upp vanligt folks "klago-
mal’.” Hans teser kritiserade detta forfarande, och de spred sig snabbt i hela kejsardomet med hjélp
av den nya tryckerikonsten. Stadsinvanare som sokte ny forstaelse av en féranderlig varld valkom-
nade den inledande diskussionen och de enorma tryckta upplagor som féljde.

Kritiken av avlatsbreven exploderade till en omprévning av viktiga kyrkoldror om gudstjanster,
statsskick, predikningar och teologi. Centralt for detta var en atergdng till bibeln och en syn pa nad
som nagot som Gud skankte genom den troendes tro. I denna teologi sattes den katolska kyrkans
”verk”, och lydnaden mot dess lagar och &mbetsmaén, ur spel — ett tydligt hot mot Roms makt.

Idéerna spred sig med de manga upplagor av predikningar, broschyrer och bocker som tryckeri-
verkstdderna spottade ur sig. Overallt dar Luthers idéer fick féste drog de nytta av ldngvariga
klagomal bland klasselement som var trétta pa att stéda kyrkan i tider av nod. Det uppmuntrade
ocksa en spirande nationalism, en kdnsla av avstand till Rom. Kaufmann har rétt nar han havdar att
det var revolutionen med det tryckta ordet som bade raddade Luthers reformation fran att tystas ned
som sa manga tidigare katterier hade drabbats av, och hjdlpte till att uppmuntra inhemska, nationella
litterdra kulturer.

Samhallsmotsattningar

Flera samhaéllsklasser anslot sig under dessa ar till olika versioner av reformationsprojektet. Luthers
tidiga bas fanns bland hans studenter och medarbetare i det ldgre prasterskapet. Hans instdllning
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spred sig snabbt till stdder och en del utbildningsinstitutioner dar humanistiska traditioner
blomstrade, och dér de nyare klasselementen hdvdade sitt intellektuella oberoende.

Men han hade kanske inte 6verlevt sin protest mot kyrkan om han inte hade hittat en ivrig allierad i
Sachsens kurfurste Fredrik III. Och det forsta militdra uppror som reformationen inspirerade till
uppstod inte bland stddernas eller landsbygdens fattiga utan inom adeln.

Riddarrevolten 1522-1523 visade de enorma motséttningarna i ett samhélle som var pa vdg mot
moderniteten. Riddarna var en del av den ldgre adeln som forlorade sitt fotfaste i samhéllsordningen
nér den heliga romerska kejsaren ersattes av furstarnas framvaxande lokala maktbaser. En del av
dem leddes av Franz von Sickingen och Ulrich von Hutten, och forestéllde sig ett styre med en
aristokratisk demokrati i ett fornyat och centraliserat kejsardéme utan den romerskt katolska kyr-
kans inflytande och med furstarna kvasta.

Furstarna krossade snabbt kampen fér denna hopplosa, reaktiondra utopi, som tittade lika mycket
bakat mot en borttynande feodalism som framat till absolutismen. Revoltstimningarna 6vergick da
till bonderna, den ofantliga och anonyma befolkning pa vars utsugning hela samhallsbyggnaden
vilade.

Livegenskapen fortlevde i det tyska samhéllet, och det var mot den som bonderna kom att strida.
Programmet som manga agiterade for, “Bondernas tolv artiklar”, hamtade en hel del fran reforma-
tionens kritik mot kyrkan och tillampade &ven dess bibeltolkningar pa samhéllsférhallanden, och
hidvdade exempelvis att adeln ”som sanna kristna [maste] befria oss fran trdldom, om de inte kan
anvdnda evangelierna for att visa att vi dr trélar.”

Hundratusentals bonder anslot sig sa smaningom till en rad uppror 1524 och 1525 — den storsta
revolutiondra rorelsen i Europa fore den franska revolutionen. Till dem anslét sig kringvandrande
radikala predikare som Thomas Miintzer, som gick mycket ldngre dn personer som Luther for att
utmana samhaéllets makthavare. Men de illa utrustade och utbildade bondefrivilliga var ingen match
for furstarnas arméer av legoknektar, och tiotusentals dodades under fortrycket. Luther uppmanade
att bonderna skulle slaktas ”precis som nar man maste doda en galen hund”.

Forvirring om klasskriget

Det dr ndr han analyserar det kaos och klasskrig som reformationens laror utlgste i bérjan av 1520-
talet som Kaufmanns forsok att definiera lekmannapolitiska och religitsa uppror som separata men
sammanhdngande fenomen blir inkonsekvent.

Vi har riddare som motiverades att agera genom trycket mot sin samhéllsklass, bonder som drevs
till 6ppet klasskrig genom feodalekonomins fattigdom, och medelklasser i stdéderna som sokte ett
stérre oberoende frén en utdéende och utsugande centralkyrka. Aven om alla dessa grupper kanske
svor trohet till kyrkofientliga och protestantiska idéer, dr reformationen bade mer och mindre &n att
klasskamper sammanfaller. Den fortsétter oavsett, och trangs om utrymmet med dessa andra krafter.

Foljaktligen skriver Kaufmann:

Sickingens liv och handlingar tyder inte pa nagot starkt inflytande fran en fromhet som utgick
fran reformationens principer. Han var i férsta hans intresserad av att aterstélla sitt riddarstands
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tidigare glans, som hade krossats mellan den blomstrande urbana borgarklassen och de vdxande
territorialstaterna.

Samtidigt far vi hora att ”den viktigaste faktorn” i Luthers motstand mot bondekriget ’troligen var
att Luther ansag att bonderna var helt féorhdxade av hans tidigare student Thomas Miintzer och hans
apokalyptiska teologi.” Kaufmann pastar talande nog att “Luther inte ville kidnappas” av bonde-
revolten, som ”i grund och botten var en kamp for sociala, ekonomiska och politiska intressen”.
Aven om han sympatiserade med bondernas klagomal, sé skulle inte dessa krav blandas ihop med
reformationen.

For Kaufmann motiverades Luthers fientlighet mot Miintzer av centrala delar i hans [Miintzers]
teologi”. Fran bibeln hamtade Miintzer en fanatism som han vande mot den forharskande samhalls-
ordningen. Luther avvisade det han sag som ”6verméanskliga och kyligt juridiska” tolkningar, och
foredrog att acceptera att Guds normer aldrig helt gar att uppna pa jorden.

Kaufmann hévdar att Luther felbedomde Miintzers inflytande — en bedémning ”som paborjades av
Luther och senare fortsattes av marxistiska historiker, som gjorde en positiv vardering”. Saledes
havdar han envist att riddarrevolten bor skiljas fran reformationen som en i huvudsak klassbaserad
politisk hdandelse, medan Luthers motstand mot bonderevolten var ett resultat av intellektuella
meningsskiljaktigheter med en man vars inflytande han 6verskattade.

Kaufmann konstaterar att Luther férdomde att man anvande bibeln for att hédrleda politiska och
etiska krav som stod i stark konflikt med den samtida samhéllsordningen”, men han drar inte den
uppenbara slutsatsen — att Luther gick mot revolten for att férsvara en reformation med furste-
standet som forebild. Detta forhallningsséatt utelamnar klasskampens centrala plats i historiska
processer till forman for en hel massa privata impulser och sekundéara 6vervaganden.

Magisterium’

Undertryckandet av denna klasskamp ledde till seger fér den reformation som Luther forestéllde sig
— det som blev kédnt som den magisteriella reformationen. Om kyrkan skulle byggas upp pa nytt
atskild fran Rom (&ven om detta var en slutsats som Luther bara kom till med tiden), vilken makt
skulle da bara upp den? Han avvisade den gamla kyrkohierarkin, inte bara pa grund av den teologi
som den anslot sig till utan alltmer ocksa som nagot ont i sig.

For Luther, och senare fér reformationens kalvinistiska och anglikanska delar, skulle maktvakuumet
fyllas av magisterium — territorialstatens jordiska lekmannamakter. I Tyskland betydde det furstarna,
den samhadllsklass vars herravélde hade bekriftats nar de omintetgjorde utmaningarna fran forst
riddarna och sedan bénderna.

Det avgorande var att magisterium skulle vara en politisk och inte klart religiés enhet. Eftersom
protestanterna avvisade den katolska kyrkans magisterium sa gynnade de statens makt och mora-
liska auktoritet. Som Kaufmann observerar:

Genom att branna upp den kanoniska lagens kodex hade Luther avvisat tanken pa en sarskild
kyrklig del av lagen : hans centrala dtskillnad mellan lag och evangelium befrdmjade en
oberoende sekuldr lag som var fri fran religiosa plikter.

*  Magisterium var den katolska kyrkans ldrodmbete, det pdven och biskoparna larde ut som religits sanning — 6a.
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I efterdyningarna till undertryckandet spred sig detta magisterium &ver hela det tyska territoriet.
Den augsburgska trosbekdnnelsen var ett forsok att standardisera den protestantiska tron, och en
militdr allians mellan de protestantiska furstarna vid namn Schmalkaldiska férbundet stred foér deras
intressen i kejsardomet.

1555 hade deras oforsonlighet tvingat fram Religionsfreden i Augsburg, som gav furstarna rétt att
upprdtta vilken religion de ville i sitt eget territorium. Det var en viktig historisk utveckling som
flyttade den ideologiska makten fran den allmédnna kyrkan till territorialstaten. Det rojde végen for
en senare och dnnu mer vagledande utveckling, som anglikanismens enande av kyrka och stat, och
sa smaningom den Westfaliska freden som avslutade det Trettioariga religionskriget under 1600-
talets forsta hdlft och inledde perioden av envildiga sjdlvstdandiga stater.

Som Kaufmann hédvdar;

Efter ett decennium av kaotiska utbrott hade Dieten i Augsburg definitivt gjort reformationen
och dess 6verlevnad till en oundviklig politisk fraga. De evangeliska teologerna visste det och
holl med. Ty Gud vidmaktholl varlden och sin kyrka lika mycket med hjélp av de sekuléra
myndigheternas militdra stdnd som med inflytandet fran status ecclesiasticus och det arbetande
bondestandet.

En ny ortodoxi

Podngen ér inte att reformationens nya omraden utvecklades medan den katolska kristendomen
stagnerade. Som Kaufmann gor klart, skapade splittringen ocksa den moderna katolicismen: ”Den
konsolideringsprocess som reformationens kraftfulla kétteri fran och med 1550-talet patvingade den
romerska kyrkan gjorde det gradvis mojligt for den att inleda en globalisering och bli en vérlds-
kyrka.”

Den romerska hierarkin efterliknade ocksa den nya statligheten: ”Den Heliga stolen hade en staende
armé, samlade in skatter och byggde ett ndtverk av diplomatiska beskickningar”, for att inte tala om
den ”6kade administrativa centraliseringen”.

Under denna omvandling tvingades forvisso vanligt folk pa nytt avgéra vem som fralstes och vem
som fordomdes — teologiska debatter betydde verkligen nagot. Men dessa ideologiska konflikter var
resultatet av snabbt fordndrade klassforhallanden, som exemplifierades av statsmaktens férvandling.
De var inte i forsta hand orsaken till denna férvandling. Sa mycket blev klart genom den langa illa-
varslande perioden av forreformatoriskt kétteri, och de decentraliserande och nationalistiska krafter
som redan pressade den gamla kristendomen.

For Luther visade sig religion och politik i slutdndan vara helt férenliga — och det trots hans pro-
tester mot bondernas utmaning av det etablerade samhdllet. De jordiska hadrskarna kunde trotsas,
menade han, sa lange de ersattes av de protestantiska furstarnas framvaxande samhéllsordning.

Lasaren upplever att Kaufmann ger Luthers inkonsekventa vérldsbild alltfér mycket spelrum. Som
sa manga populédra figurer, vars ideologi &r ett uttryck for hur en samhéllshierarki 6verskrids, sa
sokte han egentligen skydd och anknytning hos samma hierarki. Furstarnas och magisteriumets
seger var inte ett resultat av hans teologi utan den materiella grunden for den.

Dessa politiska forandringar aterspeglades alltmer i reformationens ténkande. I ett férsok att sla fast
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den nya ortodoxins granser gentemot katolska humanister och radikala reformatorer, publicerade
Luther 1525 Om den trdlbundna viljan. Den skildrade en mystisk gud som straffar och végleder —
men inte dldgger manskligheten sin egen fralsning. Detta avmystifierande av en ofattbar gud
uttryckte den magisteriella reformationens motsattningar.

Kaufmann uttrycker pd ett elegant satt ssmmanhanget bakom denna svangning i Luthers tankande,
och ménniskans egen férandrade roll:

Fréan det 6gonblick Luthers avhandling publicerades delade den upp sina lésare i tva ldger, och
den utgor en vandpunkt i Luthers livshistoria och reformationens historia. I denna avhandling
... var inte Luther langre Worms’ ojamférliga hjalte, den beundrade férkunnaren, den odndligt
framgangsrike litterdra trostaren; han var en upprord, 6verskattad teolog som var ansatt av
konflikter och inte kunde bemaéstra de andar han hade frambesvirjt; hans inflytande bérjade
minska.

Magisteriums dverlevande

Kldamd mellan de gamla katolska kejserliga myndigheterna och det framvaxande magisterium
tvingades reformationen nu under jorden. Liksom pa andra stéllen i texten fér Kaufmann utan att
veta om det ett marxistiskt resonemang nar han beskriver forhallandet mellan hur forenliga religiosa
ideologier dr och att vissa sekter och rorelser dverlever.

Det tydligaste exemplet dr anabaptisterna. Rorelsen tillhandaholl de kadrer som gav Miintzer
inflytande under bondekriget, och den férbjods officiellt, med déden som straff. Som Kaufmann
konstaterar ”dog 80% av alla anabaptistiska martyrer i slutet av 1520- och bérjan av 1530-talet” —
det vill sdga under det efterfoljande fortrycket.

Under hart tryck splittrades den anabaptistiska traditionen. Vissa blev kulter som trodde pa vérldens
slut, som den som tog &ver staden Miinster 1533-1534, uppréttade en kortlivad ny samhéllsordning
som sammansmalte demagogi och primitiv kommunism, och f6ll samman under beldgring.

Andra bildade pacifistiska samhéllen som var skilda fran de beslutande organen och blomstrade.
Det var fallet med mennoniterna — féregangarna till dagens amishfolk — som spred sig 6ver Europa:

Med tiden blev mennoniterna ... tolererade och till och med uppskattade av de sekuldra myn-
digheterna. De levde trots allt i enlighet med en praktisk kristendom, undvek krig och vald, och
var tack vare sin flit och mattfulla forvantningar ofta ekonomiskt framgangsrika.

Bada stromningarna representerade forstas den radikala reformationens grymma 6de. Bade apoka-
lypskulterna och den pacifistiska avskildheten fran den sekuldra makten uttryckte de begréansningar
som folkliga och demokratiserande religiosa stromningar hade i ett samhélle som var fangat mellan
furstarnas ortodoxier och deras makt. Bonderna och stadernas tidiga ekonomier kunde inte vidmakt-
hélla en jamlik samhéllsordning, och det fanns &nnu ingen samhallskraft som kunde kdmpa for att
gora en sadan ny varld barkraftig.

Att de radikala traditionerna uppldstes och drog sig for att konfrontera myndigheterna, aterspeglade
magisteriums 6kande makt och att det revolutiondra 6gonblicket hade passerat. Det skulle ta gene-
rationer innan en avvikande religion atervande till hdandelsernas centrum i Europa — men da pa ett
explosivt sdtt under den engelska revolutionen.



27

Under tiden blev de ortodoxa reformatorerna medvetna om det europeiska katteriets langa tradition,
med viken de hade pafallande gemensamma grunder. Fran lollarderna i England till valdensarna i
Schweiz och husiterna i Bohmen kunde reformatorerna aberopa lokala traditioner, och i en del fall
gjorde de gemensam sak med gamla troende pa biblisk kristendom, vars arvtagare i hundratals ar
hade gjort motstand mot de katolska forfoljelserna.

Men savitt det gédllde dem var det nu slutet pa kyrkohistorien. Kristus’ auktoritet ateruppréttades av
Luther och adelsménnen.

Marx’ magisterium
Angaende betydelsen med den magisteriella reformationens ledare skrev Marx:

Luther har sjalvfallet besegrat slaveriet under fromheten, genom att ersétta det med slaveriet
genom Overtygelsen. Han har brutit tron pa auktoriteten genom att dteruppritta trons auktoritet.
Han har férvandlat svartrockarna till lekmén genom att férvandla lekménnen till svartrockar.
Han har befriat méanniskan fran den yttre religiositeten genom att gora religiositeten till
ménniskans inre. Han har befriat kroppen frén dess bojor genom att slé hjértat i bojor.®

Den epokgorande rorelsen fran ”yttre religiositet” till “méanniskans inre” hade en samhéllelig
karaktdr. Den kunde inte langre formedlas av en allméannelig kyrka utan maste erséttas av sekuldra
myndigheter som var knutna till 1dgre klasser med en ny dyrkan av den personliga tron.

Lekménnens uppgang och prasterskapets stadigt forsamrade samhaéllsstdllning i Europas historia
innebar alltmer nya sociala roller. Som Kaufmann konstaterar: ”delaktigheten gjorde religitsa
subjekt av de manniskor som tidigare bara hade varit objekt for religiosa predikningar”.

Det dr den magisteriella reformationens djupare historiska innebérd och den envéldiga politiska
statens forsta uppvaknande. Bakom dessa sociala och statliga 6vergangsformer lag nationalstaten,
medborgarskap och modernitetens “nya ménniska” — men for att uppna dessa former skulle det
krdvas mognare borgerliga revolutioner.

Samtidigt visade sig den inre revolutionen bli permanent. Reformationens textkritiska karaktar
gjorde det nodvandigt att sprida ldsandet av de nya kyrkornas katekeser, och det innebar att inte
bara sprakbruk och en nationell identitet fraimjades, utan ocksa tvivel. Det borjade uppsta sekulari-
serande och till och med ateistiska tendenser ur den humanistiska forskningen och den reforme-
rande tron, i synnerhet fran och med 1600-talet.

Troligen tankte Marx pa denna ldngre revolution inom filosofin nér han hdvdade att ”kritiken av
religionen ar forutsattningen for all kritik”. Han var ocksa medveten om att han drvde denna kedja
mellan humanismen och reformationen, och dérifran till trosldaror som upploste Gud i naturen — som
unitarism, deism och enligt mangas formenande den sista stora kristna filosofen, Georg Wilhelm
Friedrich Hegels, idealism, som hade sa stort inflytande 6ver den unge Marx.

Schismer fortsatte att gynna nya véagar for demokratiska uttryck. Exempelvis erbjod, som Kaufmann
observerar, den lutherska pietistrérelsen “kvinnor och medlemmar i de ldgre standen mojligheter att
yttra sig som de aldrig skulle ha fatt utanfor religionens skyddade rum”.

Dessa effekter var mest uttalade nar den reformerade teologin efter reformationen inte lyckades

8 Marx, Till kritiken av den hegelska réttsfilosofin. Inledning, pa marxists.org.
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integrera sig helt i den sociala hierarkin:

Till storsta delen stabiliserades den lokalt uppréttade politiska ordningen av den protestantiska
bekédnnelsekulturen. Men inom den reformerade traditionen bland franska republikaner och de
radikala puritanerna pa de brittiska 6arna utvecklade bekannelsekrafterna ocksa mojligheter till
politiska protester.

Helt klart beredde detta religitsa och politiska inflytande, liksom de nya religiosa och statliga
undersatarna, vdgen for den moderna samhéllsordningens puritanska och jakobinska skapare.

For Marx och Engels gick det inte att ifragasatta reformationens varldsliga och revolutiondra kon-
sekvenser. Det skulle skulle aldrig ha fallit dem in att forvisa 1517 och dess langa efterdyningar till
“kyrkohistoriens” och senare religionshistoriens sfar, som en avart inom den historiska
utvecklingen.

I riktning mot en béttre historisk materialism

For Kaufmann tycks det som om marxistiska tolkningar forharligar ”vanstern” i alla historiska
fenomen. Han kan inte helt klandras for detta missforstand. Pa 1900-talet anvande olika fraktioner
inom den socialistiska rorelsen, och statliga regeringar som pastod sig vara socialistiska, tolkningar
av historien fér att ge sitt projekt legitimitet. Kaufmann anfér ett beromt fall: Osttysklands férsvar
av Miintzer som bade nationell och socialistisk forfader.

Aven om impulsen att anvinda historien pé detta sitt dog med dessa huvudpersoner, s finns det nu
en bendgenhet att anvdnda historiska aktérer som forebilder for att trosta en modern medvetenhet.
Det &r inte ovanligt for historiskt sinnade védnsteranhdngare att férsvara en favoritfraktion i det
spanska inbordeskriget, den engelska revolutionen eller 1960-talets nya vanster mot den historiska
utvecklingens ebb och flod.

Detta forhallningssétt hedrar 6ar av heroiska misslyckanden samtidigt som det ignorerar ett hav av
historiska personligheter, massrorelser och méktiga institutioner som fientligt omrade. Detta
forfarande kan vara ett symptom pa politiskt vemod och en syn pa historien som en oédndlig och
hoppl6s oréttvisa, det Matt Karp har kallat ”historien som slut”.

Marxismen kan bara rattfardiga sitt ansprak pa att vetenskapligt forsta historien om den forhaller sig
till stora hdandelser i civilisationens utveckling — historiens “huvudfara”. Fragan dr om en klass- och
materialistisk standpunkt inte bara kan foérklara bonderevolten eller de mest marginella anabaptis-
tiska kattarna utan ocksa Luther och hans magisteriella reformation?

Denna uppgift borjar innan reformationen med att férsta den feodala ekonomin (eller d&tminstone att
dess motsdttningar visar sig allt tydligare) och de nya handelssystemens relativa livskraft och ut-
vecklingen i stdderna, som sa smaningom skulle ldgga grunden till den egentliga kapitalismens
framvéxt. Den tar ocksa utvecklingen av nationella drivkrafter under perioden fore reformationen
pa allvar, da det gamla Europa prévades bade av lokala motsattningar och av yttre tryck fran det
ottomanska véldet.

Den bor kdnna igen éldre kétterier som har en tydlig likhet med reformationens idéer och den klass-
kamp de ibland inspirerade. Den europeiska utvecklingens ytterst ojamna karaktér upplevde ett fler-
tal samhallsomraden dér villkor for uppror mognade. Kulter uppstod, lyckades inte sprida sig och
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fortrycktes lokalt.

Dessa revolter far inte betraktas som begransade till den religiosa eller politiska sfaren, utan som att
pa ett naturligt satt ha tillhort bada. Denna syn stods av att det upprepade ganger uppstod klasskamp
pa den tyska landsbygden under aren och decennierna innan 1517.

Det marxistiska forhallningssattet maste alltsa ta den langvariga magisteriella reformationen och
dess arvtagare i de olika nya kyrko- och statliga regimerna 6ver hela Europa pa allvar — regimer
som upprdttades genom nya lokala institutioner och mellanstatliga avtal och 6verenskommelser som
pekade fram mot en ny samhaéllsordning. Den radikala reformationens tidiga explosioner av klass-
kamp var démda eftersom samhéllets ekonomiska bas var underutvecklad, och de hanterade denna
nara forestdende svaghet med sjdlvmordsaktiga apokalypskulter eller en passiv och likgiltig install-
ning till den framvéxande statsmakten.

Marxismen dberopar djarvt denna historia om reformationen. For att anvanda Marx’ ord, soker den
inte protestantens hemlighet i hans religion utan hemligheten bakom hans religion i den verkliga
protestanten. Bara genom att analysera hur manniskor reproducerar sina liv, hur de i detta syfte
ingar sociala relationer och darmed skapar hela sitt samhélle, gar det att forsta ideologin — i alla dess
konfliktfyllda yttringar. Den historiska materialismen havdar att den med framgéang kan tolka idéer,
medan det inte gar att tolka idéer pa deras egna villkor.

Det gar att hitta allt material till ett sddant resonemang i Kaufmanns historia. Det &r en exemplarisk
vetenskap som bringar ordning i en imponerande rad kéllor, gor fornuftiga bedémningar om ett
flertal kontroverser och anvander forfattarens speciella kunskaper om teologi. Att den pa ett sd brett
satt kan halla med om ett materialistiskt resonemang och @nda behandla denna tradition som
otidsenlig visar att anhdngare till materialismen behoéver férnya analysen och koncentrera sig pa hur
den verkliga reformationen, och inte bara dess radikala periferi, gav sitt bidrag till den moderna
civilisationen.
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